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POLIS soll ein Forum fir Analysen,
Meinungen und Debatten aus der
Arbeit der Hessischen Landeszentrale
fur politische Bildung (HLZ) sein.
POLIS méchte zum demokratischen
Diskurs in Hessen beitragen, d.h.
Anregungen dazu geben, wie heute
moglichst umfassend Demokratie bei
uns verwirklicht werden kann. Der
Name POLIS erinnert an die grofie
geschichtliche Tradition dieses
Problems, das sich unter veré@nderten
gesellschaftlichen Bedingungen
immer wieder neu stellt.

Politische Bildung hat den Aufirag,
mit ihren bescheidenen Mitteln dazu
einen Beitrag zu leisten, indem sie
das demokratische Bewusstsein der
Birgerinnen und Birger gegen
drohende Gefahren starkt und

fir neuve Herausforderungen
sensibilisiert. POLIS soll kein
behdbiges Publikationsorgan fir
ausgereifte akademische Arbeiten
sein, sondern ohne grofie Zeitver-
zégerung Materialien fiir aktuelle
Diskussionen oder Hilfestellungen
bei konkreten gesellschaftlichen
Problemen bieten.

Das schlief3t auch mit ein, dass

Autorinnen und Autoren zu Wort
kommen, die nicht unbedingt die
Meinung der HLZ widerspiegeln.
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Heiner Bielefeldt Religion und Migration

Polis 38

Die Religionsfreiheit stellt als allgemeines Menschenrecht einen Anspruch, der
iber die Toleranzpolitik der Staaten, wie eng oder pragmatisch, demiitigend oder
grofiherzig diese auch angelegt sein mochte, konzeptionell hinausgeht. Sie zielt
nicht auf eine graduelle Erweiterung der Toleranz, sondern formuliert ein neves
Grundprinzip, das erstmals in der Zeit der groBien demokratischen Revolutionen
politisch zum Durchbruch gelangt ist.

Das Prinzip der respekivollen Nicht-Identifikation tréigt eine
Spannung in sich: Mit Verweis auf den gebotenen Respekt vor der
Wiirde und Freiheit des Menschen wird dem Staat gewissermafien
etwas , Negatives” abverlangt, nimlich ein prinzipieller Verzicht
auf staatliche Handlungskompetenz in Fragen umfassender Sinn-
orientierung. Ein affirmatives Anliegen fihrt somit paradoxerweise
zu einer negativen Konsequenz, zu einer staatlichen Nicht-Kom-
petenz. Diese Spannung steht stets in Gefahr, nach der einen oder
anderen Seite hinaufgeldst zv werden: entweder in Richtung einer
Leugnung des im Respekt vor der Freiheit begriindeten normativen
Gehaltes der staatlichen Sakularitit zv einer umfassenden politi-
schen Weltanschauung quasi-religiaser oder postreligidser Art, in
der das Prinzip der Nicht-Identifikation aufgehoben wére. Durch
beide Auflésungen geriit der spezifische Anspruch des sikularen

Rechisstaates aus dem Blick. Die Religionsfreiheit als Menschenrecht

bricht aber nicht nur mit der konfes-
sionsstaatlichen Form von Toleranz;

sie geht auch — was oft iibersehen
wird — iiber eine skeptisch motivierte
Toleranz hinaus, fiir die Aufkldrer wie
Montaigne, Voltaire oder Lessing mit
ihrer Kritik an religiosem Dogmatismus
stehen.

Die unterlegten Zitate wurden entnommen aus:
Heiner Bielefeldt: Muslime im scikularen Rechtsstaat.
Integrationschancen durch Religionsfreiheit.
transcript Verlag, Bielefeld 2003.



Vorwort

Die Migration hat viele Facetten.

.Religion und Migration” war der Titel
einer Fachtagung, die das Amt fir mul-
tikulturelle Angelegenheiten der Stadt
Frankfurt am Main, die Evangelische
Stadtakademie Frankfurt am Main,
das Bildungswerk der Katholischen Er-
wachsenenbildung Frankfurt am Main
und die Hessische Landeszentrale fir
politische Bildung am 1. und 2. No-
vember 2002 in der Heiliggeistkirche
des Frankfurter Dominikanerklosters
veranstalteten.

Dabei haben die Veranstalterinnen
den Versuch unternommen, sich dem
Thema ,Religion und Migration” unter
der Fragestellung, welche Bedeutung
Glauben und Religion fir den Mig-
rationsprozess und das Leben von
Migrantinnen und Migranten haben,
zu ndhern. Ein weiterer Gesichtspunkt
war, inwieweit Religion ein integrie-
render Faktor im Migrationsprozess
sein kann.

Nicht falsch verstandene Toleranz
und Ricksichtnahme, sondern Re-
spekt gegeniber anderen Religionen
und Denktraditionen leiteten uns bei
der Auseinandersetzung mit diesem
Thema.

Frankfurt ist eine multireligidse Stadt,
das wollten wir auf dieser Tagung
sichtbar machen. Dariiber hinaus woll-
ten wir den Teilnehmerinnen und Teil-
nehmern die Méglichkeit bieten, den
jeweils , Anderen” zuzuhéren, sich auf
deren Redlitét und Glauben einzulas-
sen. Wir denken, dass so Neugier und
Erkenntnisinteresse geweckt werden
und damit die M&glichkeit entsteht, ein
differenziertes Bild von Religionen und
Konfessionen zu entwickeln.

Neben Vortrédgen und Diskussionen
wurde eine interreligiése Feier in die
Tagung integriert, um so einen — wenn
auch kleinen — ,sinnlichen Eindruck”
von der Vielfalt der Religionen und
Konfessionen zu vermitteln.

Die Tagung wurde konzipiert und
durchgefihrt von:

Dr. Eva Maria Blum, Mechtild M.
Jansen, Dr. Susanna Keval, Dr. In-
geborg Nordmann und Dr. Kornelia
Siedlaczek.

Die Konferenz wurde dankenswerter-
weise durch das Hessische Sozialmi-
nisterium geférdert.

Wir hoffen, dass mit der Versffentli-
chung der folgenden Texte nicht nur
die Akzeptanz gegeniber Migran-
tengemeinden steigt, sondern dass
auch ein interreligioser Dialog unterei-
nander und mit der Stadtgesellschaft
wiéichst und selbstverstandlicher wird.

Mechtild M. Jansen

Hessische Landeszentrale
fur politische Bildung

Mechfild M. Jansen
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Albrecht Magen
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Grufwort

Grufiwort: Dr. Albrecht Magen

Nahezu unbemerkt von der breiten
Offentlichkeit hat sich in Frankfurt am
Main in den letzten Dekaden eine au-
Berordentliche religidse Vielfalt entwi-
ckelt: Jede der gro%en Weltreligionen
ist mittlerweile in der Stadt vertreten,
und mit mehr als 130 unterschiedli-
chen Religionsgemeinschaften der
Zuwanderer findet in Frankfurt am
Main ein vielfdltiges religicses Leben
statt.

Wahrend die groBen christlichen
Kirchen seit langem einen Rickgang
der Mitgliederzahlen und ein wach-
sendes Desinteresse an der religiésen
Praxis beklagen, zeigt sich bei den
Zuwanderergemeinden ein véllig an-
deres Bild: Uberfillte Gottesdienste
und eine innige Teilnahme an den
religidsen Zeremonien kennzeichnen
das Gemeindeleben der meisten Reli-
gionsgemeinschaften.

Ein Grund fir den engen Zusammen-
schluss der Gemeinschaften ist sicher-
lich das Streben nach Zusammenhalt
in der Diasporasituation. Durch den
Kontakt mit den Zuwandergemeinden
wissen wir aber auch, dass die iber-
wiegende Mehrheit von ihnen eine
Integration ihres Glaubens mit den
Anforderungen des Lebens in der mo-
dernen Stadtgesellschaft anstrebt.

Unser Grundgesetz garantiert allen
religidsen Gruppen Glaubensfreiheit.
Voraussetzung ist, dass die Gemein-
schaften und ihre einzelnen Mitglieder
sich an die vorgegebenen Rahmenbe-
dingungen unserer Verfassungsord-
nung halten. Der Staat wie auch die
Kommunen haben dies zu beachten,
ohne sich in die religidsen Fragen ein-
mischen zu dirfen.

Die Gemeinden der Migranten tra-
gen zunehmend ihre Anliegen an
Politik und Verwaltung heran, so dass
gemeinsam an der zunehmenden
Integration der Menschen anderer
Herkunft gearbeitet werden kann. So
dienen die Bemihungen um ein fried-
liches Zusammenleben genau wie
die Geborgenheit, die die Menschen
anderer Herkunft in ihren Glaubens-
gemeinschaften finden, dem Zusam-
menleben und Zusammenwachsen
in unserer pluralen Gesellschaft, die
sich gerade auch in Frankfurt am
Main dadurch auszeichnet, dass die
unterschiedlichen Uberzeugungen im
Glauben nicht zu gewalttatigen Kon-
flikten fihren.

Wir bemihen uns verstarkt um den in-
terkulturellen Dialog. Fir das Gelingen
dieses Dialoges ist es entscheidend,
dass wir die Verschiedenheit unserer
Glaubensiberzeugungen nicht igno-
rieren und verwischen, sondern im
Gegenteil sehen und respektieren.

Stadtrat Dr. Albrecht Magen
Dezernent fiir Integration



GruBwort

Jean Claude Diallo:
Die Religion ist ein Boden,
der in der Fremde tragt.

Es freut mich sehr, Sie in unserer Hei-
liggeistkirche im Dominikanerkloster,
dem Sitz des Evangelischen Regio-
nalverbandes Frankfurt am Main, be-
griBBen zu diirfen. Ich bedanke mich
bei den Veranstaltern, dass ich ein
GruBBwort an die Teilnehmerinnen und
Teilnehmer der Tagung richten darf.

Ich will sehr kurz auf einige Fragen
eingehen, mit denen Sie sich in diesen
beiden Tagen beschaftigen werden:

- Werden Glaube und religicse
Gemeinschaft in der Migration
wichtiger?

- Starkt Religion das Zusammenge-
horigkeitsgefihl und fihrt sie zur
Integration oder im Gegenteil zur
Abgrenzung?

- Welche Bedeutung hat der Glau-
be fir einzelne Migranten, aber
auch fir die Stadtgesellschafte

Das, was ich lhnen im folgenden
sagen will, beruht auf ganz persénli-
chen Erfahrungen.

Zur ersten Frage: Ich personlich un-
terscheide zwischen Glauben und
religioser Gemeinschaft. Ich bin der
Meinung, dass ein Mensch glaubt
oder nicht. Ich glaube an Gott oder
ich glaube nicht an Gott. Ob ich in
die Moschee bzw. die Kirche gehe
oder nicht, das ist eine andere Frage.
Insofern wird der Glauben in der
Migration nicht wichtiger, sondern
wichtiger kénnen die Riten und die
Frommigkeit, mit denen ich mich zu
meinem Glauben bekenne, werden.

Aus meiner beruflichen Erfahrung
weif3 ich, dass Flichtlingsgemein-

schaften, Migrantenvereine und reli-
gidse Gemeinschaften sehr wichtig
werden. Ich will lhnen ein besonders
pragnantes Beispiel schildern: Der
Evangelische Regionalverband und
der Caritasverband Frankfurt sind
Trager der Flichtlingsunterkunft am
Flughafen Frankfurt. Die Verweildau-
er in dieser Unterkunft betragt fir ca.
75% der Flichilinge zwei bis drei
Wochen; fir etwa ein Viertel der
Menschen kann sich der Aufenthalt
Uber mehrere Monate hinziehen. Die
Mdnner, Frauen und Kinder leben in
dieser Zeit im ,Niemandsland”.

Die Wartezeit ist bestimmt durch
Unruhe und Angst vor der Zuriickwei-
sung. Die Menschen gehéren unter-
schiedlichen Nationalitéten und Reli-
gionen an. Sie sind entwurzelt, reisen
oft alleine, und in manchen Fdéllen
spricht kein anderer ihre Sprache.

In dieser Lebenssituation haben wir
beobachtet, dass die Religion ein
Boden ist, der in der Fremde tragt.
Muslime halten ihre Gebetszeiten
peinlich genau ein. Christen finden
sich zu Gebetskreisen zusammen
und nehmen am wochentlichen Got-
tesdienst teil.

Wirden diese Menschen sich in einer
anderen Situation genau so verhal-
ten? Ich weif3 es nicht! Aber ich weif3,
dass viele Menschen, je langer sie
fernab von ihrer Heimat leben (was
immer auch Heimat heiflen mag),
umso mehr an Sitten, Riten und Ge-
brauchen hdngen, die nicht mehr so
streng ausgeibt werden, wie sie es
urspringlich kannten. Das ist haufig

Jean Claude Diallo

,Je liinger Menschen fernab
von ihrer Heimat leben, umso

mehr héingen sie an Sitfen,
Riten und Gebréuchen.”

Polis 38



Jean Claude Diallo

,Die Geschichte der Mensch-
heit ist voller guter Beispiele,
wie ein Miteinander der
verschiedenen Religionsge-
meinschaften zum Aufblihen
einer Gesellschaft fihrt.

Eine Gesellschaft wird an
dem gemessen, wie sie mit
ihren Minderheiten umgeht.”

Polis 38

eine Quelle von Generations- und
Familienkonflikten.

Zur meiner zweiten Frage, ob Reli-
?ion das Zusammengehdrigkeitsge-
uhl starkt und zur Integration oder
zur Abgrenzung fihrt.

Zum einen sagt der Volksmund: Zu-
sammen sind wir stark. Zusammen
kénnen wir aber auch unangenehm
werden. Die Frage ist nur: Gegen wen
missen wir stark sein? Fur wen kénnen
wir unangenehm werden?

Zum anderen dirfen wir nicht die
Probleme vermengen: Nicht Religion
fihrt zur Integration oder Abgren-
zung, sondern ein fehlender Rahmen
fir eine verninftige Integration. Ich
weif3 nicht mehr, wer gesagt hat, dass
eine Gesellschaft an dem gemessen
wird, wie sie mit ihren Minderheiten
umgeht. Die aufnehmende Gesell-
schaft hat Bedingungen zu schaffen,
die es Menschen erméglichen, sich
zu integrieren. Wenn die Gesellschaft
diese Chance verpasst, dann — und
erst dann — kénnen religidse Gemein-
schaften, Migrationsvereine oder gar
politische Gruppierungen Zufluchtsor-
te fir Menschen sein, weil sie sich dort
besser aufgehoben fihlen.

Aber ich betone eines: Die Geschich-
te der Menschheit ist voller guter
Beispiele, wie ein Miteinander der
verschiedenen Religionsgemeinschaf-
ten zum Aufblihen einer Gesellschaft

fohrt.

Zu meiner dritten Frage nach der
Bedeutung des Glaubens fir einzelne
Migranten und die Stadtgesellschaft.

Ich war neulich in Palermo in Sizilien.
Ich habe die Kathedrale besichtigt.
Das majestdtische Gebdude beein-
druckt durch die effektvolle Wucht
seiner architektonischen Linien. Es ist
auf einem Friedhof der Ureinwohner
Siziliens gebaut, umgeben von einer

Grufwort

Marmorbalustrade, die von barocken
Skulpturen gekront ist.

Diese vielseitige, monumentale Kirche
ist beeindruckend, weil sie gleichzeitig
arabische, normannische, gotische
und barocke Strukturen in sich vereint,
die aber dem Ganzen einen un-
schatzbaren architektonischen Wert
verleihen. Palermo ist auch die einzige
Stadt der Welt, behauptet der Birger-
meister, in der Katz, Maus und Hund
Hand in Hand spazieren gehen!

Und wenn ich die Formulierung in
lhrer Einladung aufgreife, dass die-
se Tagung betrachten will, welche
Bedeutung die 130 religidsen Ge-
meinden ?ijr die einzelnen Migranten
haben oder auch fir die Stadtgesell-
schaft, dann erzdhle ich lhnen gern
zum Schluss, was ich von meinem
Freund, dem Theologen Dr. Gerhard
Hoffmann, kenne. Das ist eine Ge-
schichte Gottes mit seinen Menschen,
wie wir sie in der hebrdischen und
in der griechischen Bibel vorgezeigt
finden: Die Flucht begann mit der
Vertreibung der ersten Menschen aus
einem Garten. Und nach biblischem
Befund gibt es offenbar keine nostal-
gische Rickkehr in den Garten. Das
letzte Buch der griechischen Bibel
geht von der Vision einer Stadt aus, in
der Gott selbst bei seinen Menschen
wohnt, und wo deshalb Tempel,
Kirchen, Moscheen und Kultstatten
Uberflissig werden.

Wenn wir uns einzeln an dieser Visi-
on orientieren, dann brauche ich mir
keine Sorgen mehr um die Zukunft zu
machen.

Mége diese Tagung ein paar Hinwei-
se in diesem Sinne geben.



Einleitung

Mechtild M. Jansen: Einleitung

Die Tagung ,Die Bedeutung von
Glauben in der Migration” wurde
von zwei sdkularen Institutionen, dem
Amt fir multikulturelle Angelegenhei-
ten der Stadt Frankfurt am Main und
der Hessischen Landeszentrale fir
politische Bildung, sowie zwei kirchli-
chen Institutionen, der Evangelischen
Stadtakademie und dem Katholischen
Bildungswerk Frankfurt, gemeinsam
konzipiert und veranstaltet.

Uber Migration und in diesem Zusam-
menhang auch Uber Integration ist in
den letzten Jahren viel und heftig
diskutiert worden. Viele Facetten und
Probleme, die mit dem Prozess der
Migration einhergehen, sind betrach-
tet und oft sehr kontrovers diskutiert
worden. Die Frage, welchen Einfluss
die religidse Orientierung auf die
Migranten hat und wie sie ihre Be-
reitschaft zur Integration beeinflusst,
wurde immer wieder gestellt.

Durch die Ereignisse des 11. Septem-
ber 2001 ist die Bedeutung von Reli-
gion und das Interesse an uns nicht
so bekannten Religionen in dem Mit-
telpunkt geriickt. Es wurden in diesem
Zusammenhang Fragen diskutiert, ob
zum Beispiel Religion benutzt und
missbraucht werden kann, um Fana-
tismus und Zerstérung zu legitimieren
— oder — ob Religion den Menschen
Schutz und Sinnstiftung bei schwer
fassbaren Ereignissen oder ange-
sichts des Todes bieten kann.

Unser Interesse, Uber die Bedeutung
von Glauben in der Migration zu
reden, ist bereits lange vor dem 11.
September 2001 entstanden. Was
bedeutet Religion und religicses
Leben fir Menschen in einer multikul-
turellen Stadt2 Allein in Frankfurt am
Main wohnen und arbeiten Menschen

aus mehr als 180 Landern der Welt,
es gibt hier 130 muttersprachliche
religidse Gemeinden, die Zugehérig-
keitsgefihl und Gemeinschaft vermit-
teln. Religion wird oft als ein Stick
.portable Heimat” erlebt, die man
mitbringen und an die man sich halten
kann, die ein Stick Orientierung bie-
tet, wenn man sich fremd, nicht immer
willkommen und entwurzelt fihlt.

Religion, religicse Riten und Bréuche
werden schon in der frihen Kindheit
vermittelt und haben daher eine oft
pragende Wirkung auf unser Leben,
selbst wenn man sich von der Religi-
on abwendet. Religidse Erfahrungen
sind verbunden mit unterschiedlichen
sinnlichen Eindricken, mit bestimmten
Raumen, Geriichen, Kléngen, Symbo-
len, Gescngen, Gebeten und auch
mit Stille.

Religidse Riten strukturieren das Leben
vieler Menschen. Sie gliedern das
Jahr durch Feste und die Lebenspha-
sen eines Menschen durch herausge-
hobene Lebenslaufrituale, wie z.B.
Taufe, Konfirmation oder Hochzeit.

Uber Religion und religidse Praxis
wurde in den letzten Jahrhunderten
viel gestritten. Viele Kriege sind
im Namen von Religionen gefihrt
worden. Neben Epochen grofler
Toleranz gab und gibt es noch heute
Lander, die von Hass und Missach-
tung durch religidse Indoktrination
gepragt sind und nicht durch Respekt
gegeniber Andersdenkenden und
Anderslebenden.

Auch heute noch missen Menschen
auf Grund ihrer religidsen Uberzeu-
gung aus ihren Heimatléndern fliehen
und suchen bei uns Asyl. Viele aber,
die hier wohnen, sind aus anderen

Mechfild M. Jansen

 Fiir einen grofien Teil der

hier lebenden Menschen hat
Religion an Bedeutung und

Sinnstiftung verloren.”
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Mechtild M. Jansen
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,Ungléubig sind
immer die Anderen.”

Griinden gekommen: um hier zu ar-
beiten, um hier zu leben oder auch
der Liebe wegen. Viele von ihnen
bringen ihre religivsen Werte und
Vorstellungen mit. Sie wollen diese
hier ungehindert leben kdnnen.
Fir einen groBen Teil der hier le-
benden Menschen hat Religion an
Bedeutung und Sinnstiftung verloren,
trotzdem bleibt sie Thema in einer
multikulturellen und  multireligidsen
Stadt. Es wird dariber gestritten, wie
sehr Religion &ffentlich sein darf, wer
wie seine religidsen Brduche offen
zeigen kann.

Wo liegt bei uns die Grenze zwi-
schen sdakularem Staat, Menschen-
rechten und unterschiedlichen reli-
giosen Vorschriften und Praktiken?
Erinnert sei nur exemplarisch an
die Auseinandersetzungen, wenn
es um den Bau von Moscheen und
Tempeln, Schéachtungsregeln  und
religidser Bekleidung im &ffentlichen
Raum geht.

Hier ist es wichtig, immer wieder
hervorzuheben, dass gerade der
sdkulare Staat ein Garant fir Re-
ligionsfreiheit ist und diesen Streit
zulasst. Es geht hier um einen Aus-
handlungsprozess, was im Rahmen
unserer Verfassung moglich und ga-
rantiert ist. Manche dieser Diskussio-
nen lieBen sich entscharfen, wenn mit
weniger Aufgeregtheit, vorurteilsfrei,
mit Respekt und Wissen dem Ande-
ren gegeniber begegnet wiirde. Das
bedeutet aber auch, keine falsch
verstandene Toleranz an den Tag zu
legen, kritische Fragen zu stellen und
eindeutig Position zu beziehen.

Eine sdkulare Welt benétigt Religion
und religiose Gemeinschaften. Trotz-
dem ist fir viele Menschen offen
gelebte Religion zunehmend fremd
und schwer zu verstehen, weil sie
dem rationalen Diskurs nicht immer

Einleitung

zugénglich ist. Auf ,Nichtgldubige”
kann dies unheimlich wirken, weil
es um Gefihle, Mystik und Glauben
geht.

Religion und religidse Erfahrungen
in Vernunft und Wissenschaft auf-
zuldsen, ist nicht méglich. Religion
bietet offensichtlich mehr als nur
,Opium fir's Volk” und mehr als nur
.der Seufzer der bedrangten Kreatur
in einer herzlosen Welt“!. Religion
bietet fir Menschen Orientierung,
Schutzrédume und Visionen, mit denen
man sich durchaus kritisch auseinan-
der setzen sollte.

Ich mochte hier Herbert Marcuse
zitieren, der zum Verhaltnis von Reli-
gion und Wissenschaft bemerkt:

Wo die Religion weiterhin das kom-
promisslose Streben nach Frieden
und Gliick bewahrt, haben ihre ,lllu-
sionen” doch einen héheren Wahr-
heitsgehalt als die Wissenschaft, die
an der Ausschaltung dieser Ziele
arbeitet. Der verdrdngte und umge-
formte Inhalt der Religion kann nicht
dadurch befreit werden, dass man
ihn der wissenschaftlichen Haltung
ausliefert.”?

Wir wollen wéhrend dieser Tagung
Erfahrungen mit und Uber die un-
terschiedlichen Religionen, Konfes-
sionen und Gemeinden machen,
Uber die Menschen, die in diesen
Gemeinden leben und wie sie ihren
Alltag und ihre Identitat gestalten,
mehr erfahren.

Es geht aber auch um die Frage, ob
der Prozess der Migration die Suche
nach den Wurzeln verstdrken kann,
weil die Redlitat hier manchmal zu
fremd und zu unwirtlich ist, und ob
religivse Gemeinschaften dabei ein
Stick Heimat bieten. Oder sind Mi-
granten eher Grenzgdnger zwischen
zwei Welten?



Einleitung

Die Tagung fand in einem sakralen
Raum, in einer Kirche statt, die eine
wechselvolle Geschichte hat: frisher
Klosterkirche der Dominikanermdnche,
gehdrt sie heute der evangelischen
Kirche Frankfurt und wird nicht nur fir
Gottesdienste, sondern auch fiir Kon-
zerte und kulturelle Veranstaltungen
genutzt. Es ist also ein offener Raum,
der hier einladt und Zuflucht vor der
Hektik der Stadt gewdhrt. Ich mdch-
te daran erinnern, dass sich hier im
Mittelalter in unmittelbarer Nachbar-
schaft das jidische Ghetto und bis zur
Pogromnacht vom 9. November 1938
auch mehrere Synagogen befanden.
Der heutige Bérneplatz war bereits in
den letzten Jahrhunderten eine durch-
aus multireligidse Gegend in unserer
Stadt Frankfurt mit einer wechselvollen
und auch leidvollen Vergangenheit.

Die Tagung fand am 1. und 2. No-
vember 2002 statt: die Katholiken be-
gehen in diesen Tagen Allerheiligen
und Allerseelen. Es sind Feste, die
den Heiligen, dem Totengedenken
gewidmet sind und dazu einladen,
Uber den Sinn und die Endlichkeit
des irdischen Lebens nachzudenken.
Sicher ein passendes Datum, um iber
Religion zu reden, aber auch ange-
messen zu feiern, bildet doch das
Feiern von Festen einen wichtigen
Bestandteil jeder Religion.

Mit einem Zitat des berihmten
Philosophen und Theologen an der
Schnittstelle des ausgehenden Mittel-
alters zur Neuzeit, Nikolaus von Kues
(1401-1464), will ich schlieBen. Das
Zitat macht deutlich, dass unglaubig
nicht immer die Anderen sind und
sagt viel ermutigendes fir den inter-
religidsen Dialog.

Gebet an Gott der monotheistischen
Religionen

,Du also, der du der Spender des
Seins und des Lebens bist, du bist es,

der in den verschiedenen Religionen
auf verschiedenen Weise gesucht und
mit verschiedenen Namen genannt
wird, weil du bleibst, wie du bist,
allein unerkannt und unaussprechlich.
(...] So verbirg dich nicht langer, oh
Herr! Sei gnddig und zeige dein Ant-
litz. (...) Wenn du gnddig so tun wirst,
dann werden aufﬁéren das Schwert
und der neidvolle Hass und alles
Ubel, und alle werden erkennen, wie
nur eine Religion ist in der Mannigfal-
tigkeit religicser Brauche.”

Anmerkungen:

1 Karl Marx: Zur Kritik der Hegelschen
Rechtsphilosophie. In: MEW 1, S.
378.

2 Herbert Marcuse: Triebstruktur und
Gesellschaft. Frankfurt am Main 1965,
S.75.

3 Zitiert nach Gerhard Schweizer:
Ungldubig sind immer die anderen.
Weltreligionen zwischen Toleranz und
Fanatismus. Stuttgart 2002, S. 96.

Die Religionsfreiheit als

Menschenrecht ist eine moderne Idee,
die gegeniiber der vormodernen
Toleranzpolitik christlicher oder
islamischer Priigung einen grundlegend
anderen Ansatz bedeutet.

Mechfild M. Jansen
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Stefan Rech: Frankfurt am Main als
Beispiel fir eine multireligiose Stadt

Die Frankfurter Hauptwache
an einem Samstagmittag im
Mai 2002

Ein buddhistischer Tempelverein feiert
den Geburtstag des Buddha Shakya-
muni: Glaubige, vorwiegend aus Tai-
wan, China und Vietnam, haben sich
in einer Reihe aufgestellt, um nach-
einander eine weife Keramikfigur
vorsichtig mit Wasser zu begieBen.
Danach verbeugen sie sich in einem
innigen Moment und legen die Han-
de zum Gebet zusammen. Die kleine
stehende Buddhafigur, deren rechter
Zeigefinger zum Himmel zeigt, stellt
den neugeborenen kiinftigen Buddha
dar. Die ,Badezeremonie” steht sym-
bolisch fir die Reinigung der mensch-
lichen Seele, die Entfernung des Un-
heilsamen und fir die Wiedergeburt
mit never Hoffnung.

Der zentrale Platz, in dessen Ndhe
sich die Hochhaustirme der interna-
tionalen Finanzwelt in den Himmel
schrauben und die Kirchtirme iber-
ragen, ist normalerweise umspilt
von regem Autoverkehr. Glaubige,
Angehérige, Freunde und Passanten
tummeln sich auf der Verkehrsinsel. Es
wird gesungen, Essensstande versor-
gen die Hungrigen und Neugierigen
mit asiatischen Speisen.

Vom Frankfurter Hauptbahnhof startet
eine andere Zeremonie anldsslich
des Geburtstags von Muhammad. Ein
pakistanischer Moscheeverein hat die
Demonstration zu Ehren des Prophe-
ten organisiert. Ein Zug — vorwiegend
Ménner in festlicher weifler Kleidung
- schiebt sich langsam durch die
Miinchener Straf3e, vorbei am Thea-

terplatz in Richtung Hauptwache. Das
Glaubensbekenntnis prangt in arabi-
scher Schrift auf grinem Transparent,
ab und an werden Lobeshymnen in
Urdu skandiert. Die Glaubigen wer-
den von Polizeibeamten begleitet, die
den Verkehr regeln. Junge Ménner
verteilen Flugblatter an  Passanten
und Interessierte, die Anlass und Hin-
tergrund des Festzuges erlgutern.

Als der muslimische Umzug an der
Buddhafeier vorbei kommt, finden ver-
einzelt Gesprache zwischen beiden
Gruppen statt. Die Lieder der Buddhis-
ten und die Rufe der Muslime durch-
dringen einander. Auf der anderen
Seite der Hauptwache singt ein leicht
bekleideter Cowboy zur Gitarre. Die
PR-Aktion eines Handyherstellers zieht
ebenso viele Passanten an wie die bei-
den religidsen Demonstrationen.

Als urbanes Zentrum hat Frankfurt
am Main schon immer Fremde ange-
zogen, die auch ihre Religionen mit-
brachten. Aus den verschiedensten
Griinden kommen immer mehr Men-
schen aus immer unterschiedlicheren
Regionen der Welt nach Frankfurt
am Main - temporér oder bleibend.
Die Welt rickt néher zusammen und
ist gleichzeitig Schauplatz pluraler
Lebensstile und Weltanschauungen.
Das Nahe und das Ferne, die fremde
und die eigene Religion berhren und
Uberkreuzen sich, die Koordinaten ge-
genseitiger Wahrnehmungen sind fle-
xibler und austauschbarer geworden.
Fir einen Moment verwandelte sich
die Hauptwache in dem beschriebe-
nen Bild zur Schaubihne religicser
Welten. Vom Standpunkt der intensiv
erlebten Néhe im Kreis der religiosen
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Zeremonie wirkte das hektische Trei-
ben ringsherum befremdlich.

Nur wenige Gemeinden tragen ihre
Religion in der geschilderter Weise
nach auBen. Und auch die sozial-
integrativen Funktionen der Gemein-
den bleiben vielfach im Verborge-
nen. Gleichwohl ist zu beobachten,
dass es eine Entwicklung gibt, die
eigene Religion selbstbewusster und
sichtbarer im &ffentlichen Raum zu
etablieren. Deutlich wahrnehmbar
nehmen z.B. auch Planungsvorhaben
religidser  Einwanderergemeinden
fir reprasentative Bauten zu. Die
Realisierung dieser Vorhaben ge-
schieht nicht immer reibungslos, gibt
aber den Beteiligten im stddtiscﬁen
und nachbarschaftlichen Umfeld im
besten Fall auch Anlass zur konstruk-
tiven Auseinandersetzung mit bisher
unbekannten religidsen Glaubens-
vorstellungen.

Diese Auseinandersetzungen finden
inmitten unserer Gesellschaft statt und
sollten weder einem engen Zirkel von
religionswissenschaftlich  Interessier-
ten oder Migrationsspezialisten vor-
behalten bleiben, noch ausschlief’-
lich medialer Vermittlung iberlassen
werden. Die religidsen Gemeinden
mochten  wahrgenommen,  erkannt
und anerkannt werden.

Religion und Migration -
eine Herausforderung fir die
Stadtgesellschaft

Ohne Einwanderung keine Stadtge-
schichte, der Zuzug von Neuankémm-
lingen war und ist Bedingungsfaktor
der Stadtentwicklung. Dabei gestal-
teten sich dkonomische, soziale und
rechtliche Bedingungen der Einwan-
derung und Integration sowie Auf-
nahmebereitschaft im Laufe der Ge-
schichte hdchst unterschiedlich. Die

Frankfurter Juden, deren Geschichte
untrennbar mit der Stadtgeschichte
verbunden ist und die jeden Bereich
der stadtischen Kultur mitpragten, er-
lebten mehrfach Gemeindegrindun-
gen, Ausschlisse und Vernichtung.

Die Zuwanderer anderer Glaubens-
richtungen, ob katholische Bediens-
tete aus dem Frankfurter Umland,
Glaubensflichtlinge aus Frankreich
oder Handler aus ltalien oder Grie-
chenland, brachten immer auch ihre
religivsen Uberzeugungen mit und
Ubten sie aus.

Heute macht sich die dauerhafte Pra-
senz der Arbeitsmigranten und ihrer
Familien aus den verschiedensten eu-
ropdischen und auBereuropdischen
Landern bemerkbar. Flichtlinge aus
den Kriegs- und Krisengebieten der
ganzen Welt leben in der Stadt. Der
internationale  Wirtschaftsstandort
Frankfurt am Main zieht rotierende
Fachkrafte aus Banken, Handel und
dem Dienstleistungssektor nach sich.
Und auch heute bringt jeder einzel-
ne Zuwanderer in seinem kulturellen
Gepack auch seine Glaubensiber-
zeugungen mit. Manche entdeckten
die eigene Religion sozusagen beim
JAuspacken”, auf dem Weg des
Ankommens. Fir manche gehorte
sie wie das Zéhneputzen zur Alltags-
routine. Wiederum andere zogen es
vor, die negative Religionsfreiheit in
Anspruch zu nehmen und ignorierten
ihren Glauben. Alle waren heraus-
gefordert, ihr Verhdltnis zur Religion
angesichts der Ankunft in einem frem-
den Land und sdkularen Rechtsstaat
neu zu bestimmen.

Religion und Migration
in Zahlen

Wie stellt sich das religidse Leben
und die Zusammensetzung von Mig-

Stefan Rech

,Als urbanes Zentrum hat
Frankfurt am Main schon
immer Fremde angezogen,
die auch ihre Religionen
mitbrachten.”
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ranten nach Religionszugehdrigkeit in
der Stadt Frankfurt am Main quanti-
tativ dar?

Die meisten der groflen Weltreligio-
nen sind in Frankfurt am Main anzu-
treffen. Die zahlenmdaBige Présenz der
religidsen Gemeinden von Migranten
und deren organisatorische Ausdif-
ferenzierung innerhalb der Stadt
héngen mit dem Herkunftsland, der
Einwanderungsgeschichte und dem
Eingliederungsprozess zusammen.

Neben der Jidischen Gemeinde gibt
es derzeit 50 evangelische und frei-
kirchliche, 20 katholische, 14 ortho-
doxe, 32 islamische, 8 buddhistische,
5 hinduistische und jeweils eine Sikh-
und eine Bahd'i-Gemeinde sowie
14 weitere Einrichtungen, Informa-
tionsstellen und Interessenverbande
in Frankfurt am Main. Der religidse
Bereich der Stadtigesellschaft zeich-
net sich allerdings durch standige
Verdénderungen aus. Neue Gemein-
den entstehen dadurch, dass bereits
bestehende Gemeinden sich teilen
oder neue Zuwanderergruppen ei-
genstandige Gemeinden grinden.

Angaben zur Religionszugehérigkeit
werden prinzipiell nicht erfasst.2 Nur
fir die katholische und evangelische
Kirche sowie fir die Jidische Gemein-
de gibt es aufgrund der Erhebung der
Kirchensteuer verl@ssliche Daten.

Alle anderen Glaubigen sind in den
Statistiken unter der Kategorie ,Sons-
tige”® erfasst, die mittlerweile fast die
Halfte aller Frankfurter ausmacht. Die
nicht christlichen Religionen kénnen
einen Teilbereich dieser wenig aussa-
gekraftigen Kategorie erklaren.

Die religidsen Zuwandergemeinden
bringen eine zum Teil reiche und
vielfaltige Glaubenstradition mit. Sie
erweiterten auch das innerchristliche
Spektrum - national und konfessio-
nell. Insgesamt erleben die beiden

Religion und Migration

groBBen  christlichen  Konfessionen
dennoch einen erheblichen Rickgang
ihrer Mitgliederzahlen. Die Grinde
hierfir sind vielfaltig. Derzeit gehdren
etwa je ein Viertel der in Frankfurt am
Main Wohnenden einer der beiden
grofBen Kirchen an.*

Keine statistischen Angaben im Be-
reich der evangelischen Konfession
gibt es fir die fremdsprachigen Ge-
meinden von Einwanderern, die iber-
wiegend als eigensténdige Partner-
kirchen oder assoziierte Gemeinden
organisiert sind.

Die Kirchenstatistik der rémisch-ka-
tholischen Kirche gibt eine Zahl von
fast einem Drittel Katholiken anderer
Muttersprachen (31%) fir Frankfurt
am Main an. Der groBte Anteil der
fremdsprachigen Katholiken sind die
in Frankfurt am Main lebenden lta-
liener, gefolgt von den Kroaten und
anderen aus dem ehemaligen Jugosla-
wien kommenden Gléubigen, Spani-
ern, Polen und Portugiesen. Auch die
romisch-katholische Kirche weist einen
grof3en Anteil an ,Sonstigen” auf, was
der Vielfalt der in Frankfurt am Main
lebenden Menschen anderer Herkunft
entspricht. Durch die Zuwanderung ré-
misch-katholischer Christen wurde der
zahlenmaBige Mitgliederriickgang in-
nerhalb der rémisch-katholischen Kir-
che abgeschwacht bzw. aufgefangen.
Dieses Phénomen ist fir die evangeli-
sche Kirche aufgrund der verfigbaren
Zahlen nicht festzustellen.

Die orthodoxen Kirchen sind in einer
Vielzahl jeweils eigensténdiger Kir-
chen in Frankfurt am Main vertreten.
Die Gemeinden selbst zéhlen meist
alle im Einzugsgebiet lebenden
Migranten aus den jeweiligen Her-
kunftslandern zu ihren Mitgliedern.
Auf Grundlage der in Frankfurt am
Main gemeldeten Angehdrigen von
Staaten mit Uberwiegend orthodo-
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xer Pragung ergibt sich eine Zahl
von etwa 30.000 Orthodoxen.¢ Dies
entspricht einem Anteil von ca. 6%
an der Gesamtbevélkerung und von
17% gemessen an der auslandischen
Bevdlkerung. Zum Teil gehen die An-
gaben der Gemeinden aufgrund des
haufig weiteren Einzugsgebietes um
ein Vielfaches dariber hinaus.

Die Jidische Gemeinde macht, ge-
messen an ihrer Mitgliederzahl, gut
1% der Gesamtbevélkerung aus. Der-
zeit z&hlt sie knapp 7.000 Mitglieder,
davon etwa ein Drittel Kontingent-
flichtlinge aus den Nachfolgestaaten
der Sowijetunion.

In der Wahrnehmung der sdkulari-
sierten Offentlichkeit dominiert der Is-
lam oft als einheitlicher Block. Dieser
erste Eindruck tduscht jedoch, denn
die unterschiedlichen muslimischen
Vereine zeigen, dass der Islam in
Frankfurt am Main nicht nur national,
sondern auch in seinen religidsen Au-
Berungs- und Organisationsformen
inzwischen ein heterogenes Bild bie-
tet. Nach Berechnungen, die auf An-
gaben zur Staatsangehdrigkeit der
ausléndischen Bevolkerung Frankfurts
basieren, kann von etwa 60.000
Muslimen ausgegangen werden. Das
ergibt einen Anteil von 35% Muslime
gemessen an der auslandischen
Bevélkerung und von knapp 10% ge-
messen an der Gesamtbevolkerung
Frankfurts. Die hohen Einbirgerungs-
quoten insbesondere von Tirken sind
dabei nicht bericksichtigt.

Fur ausléndische Buddhisten und Hin-
dus kann jeweils etwa 1% gemessen
an der Gesamtbevilkerung angege-
ben werden. Wobei auch hier die
Einbiirgerungsquote und die grof3en
Einzugsgebiete der Vereine berick-
sichtigt werden missen.

Zu den Sikhs und den Bahd'i kdnnen
keine Angaben gemacht werden,

weil sich die Zugehérigkeit der Mit-
glieder iber die Statistik der Staats-
angehérigkeit / Nationalitat schlecht
erfassen lasst bzw. wenig aussage-
kraftig ist. (...)

Es ist also nicht zu bestreiten, dass
Frankfurt am Main eine multireligiése
Stadt ist. Ist deshalb die Religiositat, die
ja in (messbaren) Zahlen deutlich we-
niger geworden ist, durch das Element
der ,Anderen”, ,Sonstigen”, ,Nicht-Er-
fassten” sozusagen durch die Hintertiir
in die Stadt eingekehrte So einfach ist
die Gleichung nicht, denn: Auch bei
Migranten — nicht anders als bei der
Mehrheitsgesellschaft — wirkt sich ein
gewisser Sakularisierungsprozess aus.
Viele fihlen sich einer Religion zuge-
hdrig, aber praktizieren diese nicht,
nicht 6ffentlich, nicht gemeinschaftlich
oder nicht regelméafBig. Andere haben
der Religion den Ricken gekehrt oder
konvertieren. Und dennoch: Religids
gefarbte Weltbilder und Vorstellungen
erhalten gerade in der Migration
besondere Bedeutung. Glaubensiber-
zeugungen kénnen nicht einfach »ab-
geschittelt« werden, als seien sie der
Tau einer vergangenen »verzauberten
Welt«. Glaubensvorstellungen reichen
meist weit in die Einzelbiographie
zuriick, sie sind — bewusst oder un-
bewusst — tief in der Persnlichkeits-
struktur verankert. Das Leben in der
Migration stellt mitgebrachte Regeln
ung Erwartungen oftmals infrage.
Religiése (Re)Orientierung gibt auf
diese Infragestellung verschiedene
Antworten. Gerade gurch die Migro-
tion rickt die eigene Religion in den
Mittelpunkt des Interesses. In der Frem-
de wird die eigene Religion bewusster
erlebt, ja (wieder)entdeckt. Sie ist
Schutz(raum), Grenze, markiert und
signalisiert das Andere, sichert und
schafft Zugehdrigkeit und ist (H)Ort
des Selbstgefihls und Selbstwerts.

Stefan Rech

Jeder einzelne Zuwanderer
bringt in seinem kulturellen
Gepiick auch seine Glaubens-
iiberzeugungen mit. Manche
entdecken die eigene Religion
beim »Auspackenc, auf dem

Weg des Ankommens. Fiir
manche gehart sie zur All-

tagsroutine. Wiederum andere

ziehen es vor, die negative

Religionsfreiheit in Anspruch

zu nehmen und ignorieren

ihren Glauben. Alle aber sind
herausgefordert, ihr Verhiilt-

nis zur Religion angesichts
Ankunft in einem fremden

der

Land und sikularen Rechfs-

staat neu z bestimmen.”
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Wie aber veréndert sich Religion
in der Migration? Welche Funktio-
nen werden von ihr Ubernommen?
Inwiefern dient sie der Integrati-
on? SchlieBen sich fremdreligiose
Betatigung und Teilnahme an der
(Stadt)Gesellschaft aus? Wie &u-
3ert sich das ,Pendeln” zwischen
vorgestellter Herkunftsreligion und
gelebtem Glauben in der Wahlge-
sellschaft im Selbstverstandnis der
Migranten? Welchen Beitrag leistet
Religion und welchen kénnte sie im
zivilgesellschaftlichen  Miteinander
leisten? Jede Gemeinde ist ein ,ei-
gener Kosmos” mit einer eigenen , Le-
bensgeschichte” — und damit gelebte
Antwort auf diese Fragen.

Religion und Migration
in Frankfurt am Main:
Kontinuitdt und Wandel

Fremde sind nichts Neues fir Frankfurt
am Main. Wie jedes urbane Zentrum
war und ist Frankfurt am Main ein
Anziehungspunkt — manche sagen:
eine Integrationsmaschine - fir Mi-
granten und Fremde. Die Kategorie
der Fremdheit beschrankte sich je-
doch nicht auf die Menschen, die aus
anderen Landern gekommen waren.
Fremdheit war in der Vergangenheit
Uberwiegend eine Frage des sozialen
Standes. Die religiése Zugehérigkeit
spielte eine entscheidende Rolle beim
Zugang zu sozialen, politischen und
dkonomischen Rechten bis ins spéte
19. Jahrhundert hinein.

Noch in der Mitte des 19. Jh. teilte
sich die Frankfurter Bevélkerung
zur Halfte in Fremde und Birger.
Fremde waren vor allem Gesinde,
Dienstboten sowie Handels- und
Gewerbehilfen aus dem ndheren
Umkreis der Stadt’. Sie alle kénnen
mehr oder weniger den christlichen
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Konfessionen zugeordnet werden.
Die Frankfurter Juden blieben bis
zur  Emanzipation und  Gleichbe-
rechtigung ausgegrenzt, obwohl sie
dauerhaft in Frankfurt lebten.®

Man kann von einer abgestuften
Hierarchie sprechen, bei der seit
der Reformation die politischen
Mitspracherechte den Lutheranern
vorbehalten blieben, wdhrend sich
die beiden anderen christlichen Kon-
fessionen (Katholiken, Reformierte)
in unterschiedlicher Gewichtung in
Biirger, Beisassen und Fremde aufteil-
ten. Eine in Frankfurt weit verbreitete
Redensart der frihen Neuzeit drijckt
es drastischer so aus: ,Die Katholiken
besitzen die Kirchen, die Lutheraner
die Macht und die Calvinisten das
Geld”?. Bezeichnenderweise werden
die Juden bei dieser Aufzdhlung
ausgelassen. Die seit dem Mittelalter
ansdssigen Juden wurden im Laufe ih-
rer Anwesenheit ins selbstverwaltete
Ghetto gedrdngt. Dem Rat unterstellt,
waren ihre 6konomischen Beziehun-
gen zur Mehrheit gewissen, immer
wieder neu formulierten Sonderrege-
lungen unterworfen.

Ob es sich um italienische Pomeran-
zenhdndler,  wallonisch-reformierte
Glaubensflichtlinge oder jidische
Héndler handelte, ihnen allen war
in unterschiedlicher Weise der gleich-
berechtigte Zutritt zum dkonomischen
Leben der aufstrebenden Messe- und
Handelsstadt verweigert. Der &ko-
nomische Erfolg, der sich manchmal
trotz der erschwerten Auflagen bei
diesen Bevolkerungsgruppen  ein-
stellte, fishrte nicht selten zu dann
religids begrindeten Auseinander-
setzungen.'®

Durch die napoleonischen  Ero-
berungen wurde kurzzeitig (zwi-
schen 1806 und 1815) die volle
Gleichberechtigung der christlichen
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Konfessionsangehdrigen wie auch
die Gleichstellung der Juden durch
Theodor von Dalberg in die Stadt
gebracht. Die Gleichstellung der
Jisraelitischen Birger”, wie die in der
Freien Stadt lebenden Juden ab 1824
offiziell genannt wurden, fand mit
dem Ende der Besatzung auch schon
bald ihr vorlaufiges Ende. Erst mit
der EinfGhrung der Gewerbefreiheit
1864 erlangten die Frankfurter Juden
die Gleichberechtigung.

Ende des 19. Jahrhunderts stieg die
Einwohnerzahl zwischen 1871 und
1914 beinahe um das Vierfache',
was unter anderem auf die Erweite-
rung des Frankfurter Stadtgebietes
zurickzufihren ist. Nun gehérten
auch groflere Gewerbebetriebe zu
Frankfurt. Die beginnende Industria-
lisierung verlangte Arbeitskréfte, die
zundchst aus der ndheren oder weite-
ren Umgebung rekrutiert wurden. Dies
schlégt sich auch in einem Anstieg der
katholischen Bevélkerung nieder.™?

Wahrend viele Deutsche das Land
verlieBen, kamen neue Fremde aus
dem &stlichen Mitteleuropa: Polen
und Juden. Der enorme Anstieg der
judischen Gemeinde in der Zeit zwi-
schen 1871 und 1910 ist auf diese
allgemeinen  Wanderungsbewegun-
gen zuriickzufihren. Viele der Juden
tlichteten aus Galizien, Polen und
teilweise Russland.’®

Mit der Griindung des Deutschen
Reiches (1871) anderten sich die
Demarkationslinien zwischen Frem-
den und Einheimischen grundlegend.
Die burgerlichen Rechte und Privile-
gien wurden Uber die Nationalitét
und den Zugang zur Nationalitat
geregelt. Die Religionszugehérigkeit
scheidet mit der rechtlichen Gleich-
stellung der Birger zumindest formal
als  Unterscheidungskriterium  aus.
Fremder ist nun der fremde Staats-

birger und nicht mehr der ,Jude”,
der ,Katholik” oder der Reformierte”.
Die Praxis der Einbirgerung sorgte
dafiir, dass die Armeren und allzu
Fremden (z.B. sogenannte Ostjuden)
nicht vorschnell die deutsche Staats-
birgerschaft erhielten.'* Schon in der
Weimarer Republik bahnte sich die
Diskriminierung von als fremd kon-
struierten Gruppen an, was sich am
Beispiel der groBtenteils sesshaften
Frankfurter Sinti und Roma zeigen
|&sst.'> Durch die Herrschaft des Na-
tionalsozialismus wurde schlieBlich
die rassisch begrindete Verfolgung
und Ermordung der Juden, Sinti und
Roma, Homosexuellen und anderen,
zu Sindenbdcken gebrandmarkten,
Gruppen legitimiert. Der Zweite
Weltkrieg bewirkte eine Umwalzung
der Bevdlkerungsstruktur. Deutsche
Ménner wurden in den Krieg eingezo-
gen. Zwangsarbeiter, Kriegsgefangene
und Deportierte kamen in die Stadt.
Sie hielten die Kriegsproduktion unter
zum Teil grausamen Bedingungen in
Gang, wurden aber auch in anderen
Sektoren wie beispielsweise der Land-
wirtschaft gebraucht. Bei Kriegsende
stellte die heterogene Gruppe ehema-
liger Zwangsarbeiter, RUcEkehrer und
Displaced Persons etwa ein Viertel
der Frankfurter Bevélkerung.'®

Gemeindegriindungen im
Spiegel der Migrationsphasen
nach 1945

Die Gemeindegrindungen spiegeln
- meist unter Bericksichtigung einer
gewissen  zeitlichen Verzdgerung
- die unterschiedlichen Phasen der
Migration bzw. die Anwesenheit als
fremd wahrgenommener religidser
Gruppen seit der Nachkriegszeit.

Die Jidische Gemeinde der Vor-
kriegszeit war durch die planmaBi-
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ge Vernichtung der Juden nahezu
ausgeloscht. Der Wiederaufbau er-
folgte weitgehend durch die so ge-
nannten ,Displaced Persons”. Auch
die Zusammensetzung und Grindung
der polnisch-katholischen, ukrainisch-
katholischen und russisch-orthodoxen
Kirchen im Ausland ist mitden Zwangs-
arbeitern, Ostarbeitern und ehema-
ligen Kriegsgefangenen verbunden.
Durch_den politischen Wandel und
die Offnung der osteuropdischen
Lander erfo?\ren diese Gemeinden
heute wieder Zulauf. In ihrer Zusam-
mensetzung und in ihrem kollektiven
Geddchtnis spiegelt sich die wech-
selhafte Geschichte des letzten Jahr-
hunderts.

Sowohl russische als auch griechi-
sche Zuwanderer sind bereits vor
dem Zweiten Weltkrieg in Frankfurt
bekannt, aber auch die Anwesen-
heit von Bahd’i. Die relativ frilhen
Grindungen dieser Gemeinden
nach dem Zweiten Weltkrieg lassen
sich daraus erklaren. Die meisten
der Gemeindegrindungen in der
Nachkriegszeit verlaufen  parallel
zu den mit den jeweiligen Landern
geschlossenen ,Anwerbevertrégen”:
mit ltalien (1955), Spanien und Grie-
chenland (1960), der Turkei (1961),
Portugal (1964), Marokko, Tunesien
(1965) und Jugoslawien (1968)".
Ende der Finfzigerjahre entstand
z.B. die erste Italienische Katholische
Gemeinde in Frankfurt in der Innen-
stadt. Ende 1966 wurde die zweite
Italienische Katholische Gemeinde
in  Frankfurt-Hochst gegrindet. Im
gleichen Zeitraum entstand die Freie
evangelische italienische Pfingstge-
meinde. Die Spanische Katholische
Gemeinde wurde 1961 gegrindet.
Wie diese Beispiele belegen, kamen
die ,Gaste” nicht nur zum Arbeiten,
sondern sie brachten auch ihre
religivsen Vorstellungen mit, die
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sich in den Gemeindegrindungen
widerspiegeln. Nicht zu vergessen
sind auch ausléndische Studierende,
die teilweise schon sehr frih oder
parallel zur Arbeitsmigration nach
Deutschland kamen.

Die Gemeindegrindungen von Zu-
wanderern aus osteuropdischen Lan-
dern beruhen gréBtenteils auf den
Fluchtbewegungen derjenigen Men-
schen, die in ihren Freiheitsrechten
durch den zunehmenden Einfluss der
ehemaligen Sowijetunion beeintrdch-
tigt waren. Die Katholische Ungari-
sche Gemeinde wurde schon 1956,
die Slowakische Katholische Mission
1968 und die Katholische Tschechi-
sche Gemeinde 1970 gegriindet.

Mit der innereuropdischen Zuwan-
derung erweiterte sich das Spektrum
der christlichen Kirchen in Frankfurt.
Katholiken aus Sideuropa, Anglika-
ner und Protestanten aus Nordeuro-
pa, Orthodoxe aus Ost- und Sidost-
europa frugen zur Ausweitung der
christlichen Mehrheit bei. Mit der An-
werbung tirkischer Arbeitnehmer so-
wie der Zuwanderung von Menschen
aus anderen islamisch gepragten Lan-
dern (z.B. Marokko, dem ehemaligen
Jugoslawien, Afghanistan, Pakistan
und Indonesien) etablierte sich der Is-
lam als drittgréBte Glaubensgemein-
schaft in Frankfurt am Main. Aus den
unterschiedlichsten Krisenherden der
Welt fanden Flichtlinge Aufnahme in
Frankfurt am Main, die ihre eigene
Glaubenspraxis mitbrachten. Sie ha-
ben oft einen hohen Bildungsgrad,
verrichten aber nicht selten wenig
qualifizierte Arbeiten.

Eine weitere Gruppe von Einwande-
rern, die oft ibersehen wird, ist die Eli-
te in Finanz, Handels-, und Dienstleis-
tungsbetrieben, die sich zunehmend
international zusammensetzt. Fir die-
se weltweit ,rotierenden Fachkrafte”
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kann die Existenz einer Gemeinde
wichtige Anlaufstelle, Netzwerk und
Wissensreservoir sein, um sich zeit-
weilig in der Fremde einzurichten.

Mit den Entfernungen ist auch die
Vielfalt der hier lebenden Menschen
unterschiedlichster Nationalitat groBer
geworden. Die Uberschneidungen von
sozialem Status, Nationalitdt oder
Herkunft und Religionszugehdrigkeit,
die in der frihen Neuzeit noch bin-
dende Wirkung hatten, sind nicht
nur durch die Zunahme an Optionen
vielféltiger geworden, sondern auch
austauschbarer. Heute begegnet man
einem armenisch-orthodoxen Taxiun-
ternehmer, einem indischen Import-Ex-
port-Unternehmer, der Hindu ist, einer
philippinischen Krankenschwester, die
den katholischen Gottesdienst in eng-
lischer Sprache besucht, einem irani-
schen Studenten, der sich als Bahd'i
versteht, einem pfingstlerisch orientier-
ten Informatiker aus Nigeria, einem
evangelisch-reformierten Manager aus
Schweden, einem alevitischen Industrie-
arbeiter, einem pakistanischen Muslim,
der als diplomierter Ubersetzer tétig
ist, einer thailandischen Buddhistin mit
abgeschlossenem Studium, einer grie-
chisch-orthodoxen Lehrerin und einem
tirkischen Arbeiter, der zur Moschee
geht. Neuverdings trifft man den indi-
schen Greencardbesitzer, der einen
tamilischen  Hindu-Tempel  besucht,
oder den jungen BWL-Studenten, der
im Vorstand des Hindu-afghanischen
Tempels sitzt, den spanischen Baptis-
ten, der seit 30 Jahren in Deutschland
lebt, genauso wie den afrikanischen
Hausmeister-Pfingstler, der einer der
ehemaligen Militérgemeinden ange-
hort, die koreanische Nonne, die einen
buddhistischen Tempel leitet, und den
schiitischen Imam mit holléndischem
Pass, der in einer internationalen Ge-
meinde vorwiegend tirkische Schiiten
betreut. Religicse Bindung wird immer

weniger eindeutig Uber die nationale
Zugeharigkeit erkennbar. Durch das
neue Staatsangehdrigkeitsgesetz ist
mit immer mehr deutschen Muslimen,
Hindus, Sikhs, Bahd'i und Buddhisten

zu rechnen.

Es gibt keine eindeutige Korrelation
zwischen Profession, Glaubenszuge-
horigkeit und Nationalitat. Wirde
man die Kategorien beliebig ge-
geneinander austauschen, fiele es
zumindest schwer, eine Kombination
zu finden, die nicht in Frankfurt am
Main anzutreffen ist, was einen
hohen Grad von Individualisierung
und Pluralisierung ausdriickt. Gleich-
wohl sind die Formen der religiésen
Vergemeinschaftung unterschiedlich.
Sie reichen von der &ffentlichkeits-
wirksam inszenierten Okumene bis
zur ethnisch-religiésen Enklave, der
international vernetzten Diaspora
bis zum groBfamiligren Selbsthilfe-
verein.

Unterschiede und
Gemeinsamkeiten:
Potenzierte Vielfalt oder
flieBende Grenzen

Ein Anstieg der in Frankfurt am Main
lebenden Menschen aus immer un-
terschiedlicheren Regionen der Welt
bewirkt eine Ausdifferenzierung der
religiésen Infrastruktur. Der Prozess
der Pluralisierung ist nicht einfach nur
quantitativ als ein Anstieg des religi-
ds-konfessionellen  Nebeneinanders
zu sehen. Bei genauerer Betrachtung
zeigt sich die Pluralisierung auch da-
durch, dass jede ethnisch-nationale
Gruppe von Migranten vielfdltige
religiose Bezige mitbringt. Die Ein-
wanderung reprasentiert auf den
ersten Blick den Querschnitt der im
Herkunftsland vertretenen ethnischen
und religidsen Gruppen. In vielen
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s gibt keine eindeutige Kor-
relation zwischen Profession,
Glaubenszugehérigkeit und
Nationalitit. Wirde man die
Kategorien beliebig gegen-
einander austauschen, fiele
es zumindest schwer, eine
Kombination zu finden, die
nicht in Frankfurt am Main
anzutreffen ist, was einen
hohen Grad von Individua-
lisierung und Pluralisierung
ausdrijckt. Gleichwohl sind
die Formen der religidsen
Vergemeinschaftung unter-
schiedlich. Sie reichen von
der offentlichkeitswirksam
inszenierten Okumene bis zur
ethnisch-religidsen Enklave,
der international vernetzten
Diaspora bis zum grofifamili-
dren Selbsthilfeverein.”
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Fallen trifft das zu, in anderen Fallen
weniger. Interessant sind die zum
Teil veranderten Proportionen von
Minderheit(en) und Mehrheit(en) in
der Einwanderungssituation im Ver-
gleich zum Herkunftsland.

Tirkische Muslime dominieren das
Bild des Islam in Deutschland. Etwa
die Halfte der Muslime in der Stadt
Frankfurt am Main sind Tirken. Im bun-
desweiten Vergleich ist das eine eher
niedrige Quote. Die tirkischen Ver-
einsgrindungen reprdsentieren nahe-
zu alle Schattierungen und Rich-
tungen des Islam wie in der Tirkei.
Alevitische Muslime (die von man-
chen Sunniten nicht als Muslime
angesehen werden), armenische und
syrisch-orthodoxe Christen aus der
Tirkei verweisen aber auch auf den
Trugschluss, alle Tirken durch eine
vereinheitlichende ,Islambrille” sehen
zu wollen. Aus orthodox-dominierten
Landern sind evangelische Christen
zvu finden (z.B. Griechen), aus ka-
tholisch-dominierten  Landern  sind
evangelische Minderheiten zu finden.
Aus Sri Lanka sind vorwiegend tami-
lische Hindus geflichtet, aber auch
katholische Tamilen treffen sich in
Frankfurt am Main. Aus Afghanistan
sind vorwiegend Muslime gefliichtet,
sie haben unterschiedliche schiitische
und sunnitische Vereine gegriindet,
aber auch afghanische Hindus sind
stark in Frankfurt am Main vertreten.
Es gibt Migrantengruppen, bei denen
sich Mehrheits- und Minderheitensitu-
ation aus dem Herkunftsland in der
Migration verkehrt, so wie bei den
Koreanern oder Indonesiern. Indone-
sier sind im evangelischen freikirchli-
chen Spektrum vertreten und bei den
Katholiken, zu einem geringeren Teil
auch bei den Muslimen. Bei Athi-
opiern und Eritreern fallt auf, dass
sie nahezu im gesamten christlichen,
besonders aber im orthodoxen Spek-
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trum vertreten sind. Athiopische und
eritreische Muslime hingegen sind im
Frankfurter Raum nicht organisiert.

Migranten, die in den Herkunftslan-
dern zu den religidsen Minderheiten
oder den verfolgten ,Hdretikern” ge-
hérten, sind im Einwanderungsland
Uberreprasentiert. Dies ist in manchen
Féllen — wie bei den Ahmadiyya - di-
rekt mit der ausgelbten Religion ver-
knipft, hat aber auch damit zu tun,
dass die Religionsfreiheit die religiose
Vergemeinschaftung befligelt.

Drei Dinge gilt es festzuhalten: Alle
Migranten kommen in ein vom Chris-
tentum gepragtes Land. Dies bedeu-
tet besonders fur Nicht-Christen eine
enorme Umstellung. Die Proportionen
von Mehrheiten und Minderheiten
bezogen auf das Herkunftsland ver-
schieben sich zum Teil betrachtlich.
Bisweilen werden die religidsen Un-
terschiede gerade in der Migration
zusdtzlich konturiert, bisweilen treten
sie zugunsten neu gefundener Ge-
meinsamkeiten in den Hintergrund.

Der durchlaufene Migrationsprozess
und die Einwanderungssituation selbst
wirken sich auf die gelebte Religion
und die dafir gefundenen Strukturen
aus: Quelle einer Pluralisierung und
Vervielfdltigung innerhalb der Ge-
meinden. Veranderungsfaktoren sind
die Offnung gegeniber dem Wohn-
viertel oder der Mehrheitsgesell-
schaft, konfessionsibergreifende Kon-
takte Uber die gemeinsam gesproche-
ne Sprache, nationenibergreifende
Kontakte durch die gemeinsame Re-
ligion und die generationenibergrei-
fende Vergemeinschaftung, in der
sich — nicht immer reibungslos - die
unterschiedlichen Phasen der Einwan-
derung spiegeln.

Eine mitgebrachte Diversitat, die aus
den internen Widersprichen und
Konflikilinien des jeweiligen Her-



Religion und Migration

kunftslandes herrihrt, muss prinzipi-
ell vom Prozess der Diversifizierun

in der deutschen Wchlgesellscho?t
unterschieden werden, auch wenn
dies in manchen Féllen zusammen-
hangt.

Zwischen Herkunft und An-
kunft - noch immer?

Die Vielfalt hat mehrere Grinde. Zum
einen liegt sie in der Geschichte der
Religionen selbst begrindet. Sie ist
eine Geschichte der Abspaltungen
und Synkretismen. Zudem unterliegen
Religionen, was ihre Verbreitung an-
geht, anderen GesetzméBigkeiten als
Staaten, auch wenn durch staatlichen
Einfluss bestimmte Religionen gefér-
dert bzw. unterdriickt werden kénnen.
Zum anderen sind es migrationspezi-
fische Grinde, die zur Heterogenitdt
beitragen. Jeder Immigrant ist auch
Emigrant — irgendwo. Das heif3t, er
bringt die vielschichtigen Einflisse sei-
nes Herkunftslandes mit und versucht,
diese mehr oder weniger mit den
Anforderungen des Ankunftslandes in
Einklang zu bringen. Im Ankunftsland
trifft er nicht nur auf Menschen, die
genau das gleiche Schicksal teilen
(ethnische Enilcuve), noch ausschlief3-
lich auf eine mehr oder weniger
duldsame Mehrheitsgesellschaft. Er
trifft auf Menschen, éqie vielleicht ein
dhnliches Schicksal wie er hatten,
Menschen mit denen er irgendetwas
gemeinsam hat. Das kann die Religi-
on, die Sprache, die Nationalitét, der
Arbeitsplatz oder der Nachbar sein.
Mit anderen Worten, es finden sich in
der Migration bestimmte Koalitionen.
Manche sind wahrscheinlicher als
andere. Einige davon sind aufgezeigt
worden. Weitere sind denkbar oder
auch fir die Zukunft méglich.

Religion und Diaspora:
Selbstversténdnis, Aufgaben
und Funktionen

Fir Angehérige anderer Kulturen wird
Religion in der Einwanderungssituati-
on oft deshalb erst wichtig, weil darin
Lebensweise, Wiirde und Selbstbild
geborgen liegen, die ihnen im alltég-
lichen Umgang verweigert werden.
Dies ist sozusagen die bewahrende
Funktion der Herkunftskultur. Im strik-
ten Wortsinn kann hier ,re-ligio” be-
trachtet werden als ,Rick-bindung”
an die Kultur, die droht verloren zu
gehen. Auf die konkrete Gemeindear-
beit vieler Vereine bezogen, bedeutet
sie aber nicht nostalgische Rickkehr,
sondern auch Ubergang und Anknip-
fen an die neue Kultur.

Wird Diaspora hier im erweiterten Sinn
benutzt, so finden sich ein Grofteil der
Motive vieler Einzelgemeinden:

- Es geht um die Wiederverkniip-
fung von Kultur und religiésem
Weltbild als vorgestellte und ge-
lebte Erinnerung.

- Die religiesen Gemeinden sind
symbolisch hoch besetzte Orte,
wo die Herkunftskultur in der Re-
sidenzgesellschaft inszeniert und
gelebt wird.

- Die religidse Gemeinschaft ist
Knotenpunkt eines (oft) weit ver-
zweigten (europa- oder weltwei-
ten) Netzwerks verstreut lebender
Gleichgesinnter.

- Die Gemeinden sind Quelle po-
sitiver Identifikation und dienen
als Briicke in die Residenzgesell-
schaft.

- Die Gemeinden sind »transnatio-
nale Raume, in denen gleichzei-
tig und grenziberschreitend eine
eigenstandige religidse  Kultur
gelebt und erprobt wird, die An-
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,Die zahlenmdifige Priisenz
der religigsen Gemeinden von
Migranten und deren organi-
satorische Ausdifferenzierung
innerhalb der Stadt hiingen
mit dem Herkunftsland, der
Einwanderungsgeschichte und
dem Eingliederungsprozess

zusammen.”
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teile der Herkunft und der Ankunft
miteinander verbindet.

— Die Gemeinden méchten als

eigenstandige Bestandteile der
Residenzgesellschaft  anerkannt
werden.

- Die Gemeinden sind sowohl Rick-
zugsorte als auch Orte der Selbst-
behauptung und Integration. Als
Ort der Selbstvergewisserung will
man sich auch positiv unterschei-
den.

Die Gemeinden sehen sich als An-
laufstelle, als Briicken zwischen den
Welten.

Die Moscheen, Kirchen, Gottes- und
Andachtsrédume sind soziale Orte in
der Stadt, an denen aktive Integration
stattfindet. Leider gibt es noch viel zu
haufig Raumknappheit — sowohl bei
den Christen als auch bei den ande-
ren Religionen. Viele Andachtsstatten
wurden errichtet. Die Gemeinden
bieten vielfache interkulturelle Kom-
petenzen. Uber 50 Sprachen werden
in den verschiedenen religidsen Ge-
meinden gesprochen und unterrichtet.
Die Gemeinden bieten Einblicke in
gelebte religidse Traditionen, bieten
Anleitung in den unterschiedlichsten
Meditationstechniken und  besitzen
Praxiswissen Uber verschiedene Heil-
methoden. Die religidsen Leiter brin-
gen die Befdhigung zur Streitschlich-
tung mit und verfigen iber geniigend
Anerkennung seitens der Mitglieder,
um als Vermittler zwischen Herkunfts-
und Residenzgesellschaft zu dienen.
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Anmerkungen

Bei dem Text handelt es sich um eine von
Mechtild M. Jansen und Susanna Keval
stark gekirzte Fassung der Einfihrung
und der Schlussbetrachtung aus der Publi-
kation: Religionen der Welt. Gemeinden
und Aktivititen in der Stadt Frankfurt
am Main. Herausgegeben von Amt fir
multikulturelle Angelegenheiten der Stadt
Frankfurt am Main. Verfasst von Abena
Bernasko und Stefan Rech. Erschienen im
Fachhochschulverlag. Frankfurt am Main
2003.

Anstelle des Textes, der auf der Tagung
Religion und Migration” vorgetragen wor-
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den war, wurde aufgrund ihrer Aktualitét
diese umfassendere Darstellung gewdhlt.
Wir danken dem Amt fir multikulturelle
Angelegenheiten fir die Abdruckgeneh-
migung.

2

»Niemand ist verpflichtet, seine reli-
giose Uberzeugung zu offenbaren.
Die Behdrden haben nur insoweit
das Recht nach der Zugehdrigkeit zu
einer Religionsgesellschaft zu fragen,
als davon Rechte und Pflichten abhén-
gen oder eine gesetzlich angeordnete
statistische Erhebung dies erfordert.«
(Art. 136 (3) WRV).

Zu dieser Kategorie zdhlen alle, die
keine Kirchensteuer entrichten, d.h.
auch Christen wie z.B. Orthodoxe
oder Freikirchen, alle anderen Religio-
nen und Konfessionslose. Wie grund-
legend sich das Verhéltnis zwischen
den beiden christlichen Kirchen zu
den Sonstigen in der Stadt verandert
hat, zeigt folgender zeitlicher Ver-
gleich: um 1900: rém.-kath. 30,6%,
ev. 60,9%, Sonstige 8,5%; 1987:
rom.-kath. 30,4%, ev. 36,0%, Sons-
tige 33,6%; 1998: rom.-kath. 27,2%,
ev. 26,3%, Sonstige 46,5% (siehe
Dr. Karl H. Asemann: Frankfurter Sta-
tistische Berichte 4/99). Nach Zahlen
des Amtes fir Statistik, Wahlen und
Einwohnerwesen der Stadt Frankfurt
am Main von 2001 gehérten von
den 666.476 Einwohnern 169.499
der evangelischen und 171.346
Einwohner der rémisch-katholischen
Kirche an. Dies sind etwa 25,3% fir
die evangelische und 25,6% fir die
rémisch-katholische Kirche.

Angaben zu den Katholiken der ver-
schiedenen Nationalitaten: Italiener
(13.243), Kroaten (10.152), Sonstige:
ehemaliges Jugoslawien  (5.350),
Spanier (4.809), Polen (3.744), Por-
tugiesen (2.845), Sonstige (11.871)
(Quelle:  Katholisches  Bezirksamt
Frankfurt am Main, Stand 1997).

Die folgenden Zahlen veranschaulichen
diesen Sachverhalt: 1970 waren von
der Bevélkerung Frankfurts 35,8% bei
der rémisch-katholischen und 51,8%
bei der evangelischen Kirche Mitglied.
Im Jahr 1993 sind bei der rémisch-ka-
tholischen 29,5% und bei der evange-
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lischen Kirche 29,8% zu verzeichnen
(siehe Schmid 1995, S. 35).

Aus dem Auszug des Melderegisters
Frankfurt am Main von ausléndischen
Einwohner/innen nach Staatsange-
hérigkeit 2002: Serbien-Montenegro
(14.281), Griechenland (7.594), Rus-
sische Fderation (1.983), Ruménien
(1.700), Athiopien (1.036), Eritrea
(897). Dazu kommen noch etwa 500
koptische Familien (nach Angaben
der Gemeinde) sowie Armenisch- und
Syrisch-Orthodoxe.

Vgl. Karpf 1993, S. 91 ff.

Nach Angaben in der Daueraus-
stellung des Jidischen Museums der
Stadt Frankfurt am Main wird die
Anwesenheit von Juden in Frankfurt
um 1150 erstmals erwéhnt.

Vgl. Helmensdorfer 1992, S. 84.

So z.B. die Auseinandersetzungen
zwischen zugewanderten Reformier-
ten und Lutheranern in der frihen
Neuzeit (vgl. Cohn-Bendit/Schmid,
Hamburg 1993, S. 208 ff.).

Von 126.000 im Jahre 1871 auf
454.000 im Jahre 1914 (vgl. Karpf
1993, S. 101).

Karpf 1993, S. 103.

Im letzten Viertel des 19. Jh. verlieBBen
insgesamt drei Millionen Menschen
judischen Glaubens die Lander Osteu-
ropas, um der Armut und der Bedro-
hung durch Pogrome zu entkommen.
Die meisten gingen nach Amerika.
Ein kleiner Teil von ihnen blieb bis
1914 im Deutschen Reich — meist in
GroBstadten wie Berlin oder Frankfurt
(vgl. Karpf 1993, S. 108).

Vgl. Karpf 1993, S. 109.

In seiner auf Zeitzeugengesprdchen
beruhenden und sorgféltig recher-
chierten  Untersuchung  schildert
Peter Sandner, wie sesshafte Roma
in Frankfurt, die meist die deutsche
Staatsbirgerschaft besaflen, bereits
1929 in einem so genannten ,Kon-
zentrationslager” an der Friedberger
Landstrafle zusammengelegt wurden
(vgl. Sandner, P., Frankfurt am Main
1998).

Vgl. Karpf 1993, S. 120.

Bade 1994, S. 53.
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Nicht-christliche religiose Orte in

Frankfurt am Main

Jidische Andachtsstatten und

Synagogen

1. Jidische Gemeinde Frankfurt am Main-
Westend Synagoge

1. Gemeindehaus mit Kindergarten und Syna-
goge, Baumweg (Nordend)

Islamische Andachtsstatten und
Moscheen

Ahmadiyya Gemeinde

2. Ahmadiyya Muslim Jamaat — Nuur Mo-
schee

2. Ahmadiyya Muslim Jamaat (Bonames)

Alevitische Gemeinde
3. Alevitisches Kulturzentrum Frankfurt e.V.

Schiitische Gemeinden
4. Verein der Hazrat Fatima Moschee e.V.
5. Imam Sadjad Kulturzentrum

Sunnitische Gemeinden

6. Afghanisches Kulturzentrum Jamal ad-Din
al-Afghani Maihan e.V. — Ansar Moschee

7. Arabisch-Deutscher Kulturverein — Al Fitia

8. Bangladesch Islamisches Zentrum (BANIZ)
eV.

9. Deutsch-afghanischer Kulturverein e.V.

10. Eyip Sultan Camii — Fechenheim Tirkische
Kultur Zentrum

11. Gamaat Bismi Allah e.V. Islamische Ge-
meinde

12. Gebets- und Kulturverein tirkischer Arbeit-
nehmer in Frankfurt und Umgebung e.V.

13. Idara Minhaj-ul-Quran Kulturzentrum e.V.

14. Islamisch Indonesische Gemeinde in
Frankfurt und Umgebung (ohne festen
Raum)

15. Islamische Gemeinde Frankfurt e.V. (IGF)
— Abu Bakr-Moschee

16. Islamische Gemeinschaft in Deutschland
eV.

17. Islamische Informations- und Serviceleis-
tungen e.V.

18. Islamisches Kulturzentrum Frankfurt am
Main e.V.

19. Islamischer Verein — Tarik ben Ziad-Mo-
schee e.V.

20. Marokkanisch-islamischer Kulturverein
- Bilal-Moschee

21. Marokkanischer Verein Frankfurt-Héchst

22. Marokkanischer Verein fir die Férderung
des Geistigen und Kulturellen Gutes e.V.
Tagwa-Moschee

23.

24.

25.
26.

27.
28.
29.
30.
3l

Muslim Studenten Vereinigung in Deutsch-
land e.V. (M.S.V.) (c/o 16. Islamische
Gemeinschaft)

Pak Dar ul Islam — Islamische Gemeinde
eV.

Pakistanisch-Islamische Gemeinde e.V.
Somalisch-islamischer Kulturverein e.V.
(ohne Raum)

Tirkisches Islamisches Kultur- und Erzie-
hungszentrum Dergéh e.V.

Tirkischer Kultur- und Bildungsverein e.V.
(ATIB)

Tirkisch-Islamische Union der Anstalt fiir
Religion e.V. (DITIB) — Merkez Moschee
Verband der Islamischen Kulturzentren
eV. (VIKZ)

Verein der guten Sitten Hamidiye-Moschee

Buddhistische Andachtsstétten
und Pagoden

32.

33.

34.

35.
36.

37.
38.

Deutsch-Vietnamesische Buddhistische
Gemeinde - Buddhistisches Meditations-
zentrum »Buddhas Wisdom« — Phat Hue
Pagode

Frankfurt JongTo Society e.V. (ohne festen
Raum)

Internationaler Buddhistischer Kulturverein
e.V. Hessen — Frankfurt Fo Guang Shan-
Andachtsstétte

Verein fir buddhistische Forschung und
tibetische Kultur e.V. (auBerhalb)
Vereinigung der Buddhistischen Vietnam-
Flichtlinge in der Bundesrepublik Deutsch-
land e.V. - Ortsgruppe Frankfurt

Wat Puttabenjapon (Langenselbold)
Won-Buddhismus Europa Tempel in Frank-
furt e.V. (Dreieich-Sprendlingen)

Hinduistische Andachtsstatten
und Tempel

39.
40.

41.

42.
43.

Afghanischer Hindu Kulturverein e.V.
Hinduistischer Kulturverein Inthumantram
eV.

Rhein Main Bengali Cultural Association
e.V. (ohne festen Raum)

Vishwa Hindu Parishad e.V.

Sri Kadpaha Vinajagar Tempel Frankfurt

Polis 38

Sikh Tempel

44.

Gurdwara Sri Guru Singh Sabha e.V.

Baha’i Tempel

45.

Bahd'i-Gemeinde Frankfurt am Main
(Hofheim-Langenhain)
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Religion und Migration

Religion und Integration - Spezifika
der politischen Debatte und
Perspektiven der Forschung

Einleitung

Der Religionswissenschaftler Hans
Kippenberg betonte zu Beginn eines
Vortrages wahrend des 13. Bremer
Universitatsgesprachs: ,Europa  ist,
was Religion angeht, seit der Antike
ein Einwanderungsland gewesen. Die
Vorstellung, ein Volk, eine Religion,
eine vor allem in Deutschland ver-
breitete Auffassung, idealisiert eine
Gemeinschaftlichkeit, die es bereits
in der Antike nicht mehr gab. Europa
war religids gesehen nie besonders
produktiv und hat seine propheti-
schen Religionsstifter aus dem Aus-
land geholt. Alle drei europaischen
Religionen: Judentum, Christentum,
Islam sind zugewandert.”!

Diese Verbindung zwischen Migration
und Religion ist haufig in Vergessen-
heit geraten. Die Zuwanderung von
Menschen, die ihre religidsen Traditio-
nen in der Aufnahmegesellschaft wei-
terpflegen wollen, wird so zum Aus-
nahmefall, und Migrantenreligionen
werden als neuartige Bedrohung fir
die Aufnahmegesellschaft angesehen.
In den letzten Jahren war es vor allem
die Diskussion um die ,griine Gefahr’,
welche diese Sichtweise nachhaltig
beférdert hat.2 ,Der Islam’ ist vielerorts
zum Synonym fir religiése Traditionen
geworden, deren Trager im Rahmen
von Migrationsprozessen nach Eur-
opa gekommen sind und sich einer
nachhaltigen Integration widersetzen.
Eine Vorstellung, die auf eine traurige
Tradition zurijcigreifen kann.?

Die aktuelle Diskussion ldsst sich fol-
gendermafien zusammenfassen: Inte-
gration wird als der erwinschte End-
punkt des Migrationsprozesses an-
gesehen. Ein Migrant gilt als integriert,
sobald er die Grundlagen der Aufnah-
megesellschaft akzeptiert, ohne sich
notwendig an sie anzupassen. Er soll
dazu in der Lage sein, sich selbstandig
in der neuen Umgebung zurechtzufin-
den und sich ihren Herausforderungen
zu stellen. Hilft ihm seine religiése Zu-
gehérigkeit dabei, so wird sie als in-
tegrationsférdernd gedeutet. Werden
dagegen konflikttrachtige Vorstellun-
gen vertreten bzw. fordern religidse
Reprasentanten eine eigenstandige
Organisationsform, so gilt dies als
segregativ. Oft werden diese Attribute
dann vom Einzelfall unkontrolliert auf
die Gesamtheit der jeweiligen religic-
sen Tradition ausgeweitet.

Im Weiteren soll nun diskutiert wer-
den, inwieweit diese Betrachtungs-
weise Sinn macht. Es wird der Frage
nachgegangen, wie Integrationspro-
zesse ablaufen und welche Bedeu-
tung ihnen in einer pluralistischen
Gesellschaft zukommen. Hierzu sind
zundchst einige begriffliche Vorbe-
merkungen notwendig. Im Zentrum
stehen dann drei kontrastierende The-
sen, die das Spektrum der aktuellen
Diskussion abdecken:

1) Die Religion von Migranten kann
unmaéglich integrativ wirken.

2) Die Religion von Migranten wirkt
per se integrativ.

3) Die Strukturen des Integrationspro-
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zesses sind dufBerst vielschichtig.
AbschlieBend werden weiterfih-
rende Thesen formuliert, welche
das Verhélinis von Religion und
Integration genaver beleuchten.

Begriffliche Vorbemerkungen

Die in der Einleitung angerissene Dis-
kussion kreist um zwei komplexe und
kontrovers debattierte Begriffe: Religi-
on und Integration. Beide missen zu-
mindest ansatzweise geklart werden,
bevor man sich mit ihrem Verhdltnis
zueinander beschaftigt.

Die Definition, was Religion ist, gehort
zum zentralen Diskussionsbestand
der Religionswissenschaften®. Im An-
schluss an Gunter Kehrer kann man
zwei Argumentationsstrénge  verfol-
gen. Auf der einen Seite gibt es die Un-
terscheidung zwischen fideistischen®,
d.h. rein religios definierten Ansdt-
zen und wissenschaftlichen Defini-
tionen. Diese Dichotomie ,lasst sich
auf die Frage konzentrieren, ob Reli-
gion auf Soziales reduzierbar sei oder
nicht”®. Auf der anderen Seite werden
substantielle Definitionen von funktio-
nalen Definitionen getrennt: ,Substan-
tielle Definitionen sagen, was Religion
ist; funktionale Definitionen sagen,
was Religion tut bzw. leistet.””

Die Vor- und Nachteile der daraus
ableitbaren Forschungsstrategien
werden bis in die Gegenwart disku-
tiert.2 Den folgenden Uberlegungen
liegt eine Definition zugrunde, die
sich an Spiros wissenschaftlich-sub-
stantieller  Konzeption  orientiert?:
Religion umfasst demnach Denken,
Handeln und Fihlen, das auf Uber-
natirliche Tatbestéinde bezogen ist
und damit zum kulturellen Gepdck’
von Migrantinnen und Migranten
gehort. Diese Begriffsbestimmung ist
mit den typischen Problemen sub-

stantieller Definitionen belastet. Sie
besitzt aber den Vorzug, dass sie
sich — als heuristischer Begriff — nahe
am Alltagsversténdnis orientiert. Fir
die folgende Diskussion scheint sie
deshalb besonders geeignet.

Die Debatte um den Integrationsbe-
griff hat vor einigen Jahren eine be-
sondere Dynamik gewonnen. Auch hier
scheint es fir den weiteren Diskus-
sionsverlauf sinnvoll, sich méglichst
nahe am Alltagsverstdndnis zu ori-
entieren. So hat beispielsweise die
Beauftragte der Bundesregierung fir
Migration, Flichtlinge und Integration
eine Konzeption vorgelegt, welche
aus den Erﬁ:hrungen der konkreten
Integrationsarbeit hervorgegangen ist
und ihr Augenmerk auf die Strukturen
der Integration unter den Bedingungen
einer modernen Gesellschaft richtet.
Marieluise Beck geht es darum, einen
Ausgleich zwischen den Angsten der
einheimischen Bevélkerung und den
Vorbehalten der Migranten herzustel-
len. In ihren ,Leitlinien zur Integration”
fihrt sie aus:

Wir leben ,in einer Gesellschaft, in
der eine Vielzahl von Lebensstilen
und Lebensentwiirfen nebeneinander
existieren. Integration kann und darf
daher nicht Assimilierung bedeuten,
sondern meint den bestdndigen
Prozess der Verstandigung Uber die
gemeinsamen Grundlagen und Re-
geln des Zusammenlebens in einem
Gemeinwesen. In diesem Sinne ist
Integration  ein  gesellschaftlicher
Prozess, der nicht irgendwann abge-
schlossen ist, sondern immer wieder
neu geférdert werden muss. Integrati-
on richtet sich damit auch nicht allein
an die zugewanderte Bevolkerung.
Sie ist keine EinbahnstrafBe, sondern
bezieht sich letztlich auf jeden Ein-
zelnen in unserer Gesellschaft. [...]
Integration geht nicht ohne Konflikte
vonstatten. [...] Konflikte zu benennen

Karsten Lehmann

,Europa ist, was Religion
angeht, seit der Antike ein
Einwanderungsland gewesen.
Die Vorstellung, ein Volk,
eine Religion, eine vor allem
in Deutschland verbreitete
Auffassung, idealisiert eine
Gemeinschaftlichkeit, die es
bereits in der Antike nicht
mehr gab. Europa war reli-
gids gesehen nie besonders
produktiv und hat seine
prophetischen Religionsstifter
aus dem Ausland geholt. Alle
drei evropdischen Religionen:
Judentum, Christentum, Islam
sind zugewandert.”

(Hans G. Kippenberg)
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und Lésungen dafir zu suchen, ist Teil
des Integrationsprozesses.”!°

Mit dieser Formulierung weicht die
Bundesauslénderbeauftragte den so-
zialwissenschaftlichen Phasen- und
Ebenenmodellen zur Abbildung des
Integrationsprozesses aus. Wahrend
sich die akademische Debatte zumeist
mit den kognitiven, identifikatorischen,
sozialen und strukturellen Dimensio-
nen der individuellen Integration von
Migranten beschaftigf’!, richtet die
Beauftragte den Blick starker auf die
gesamtgesellschaftlichen Aspekte des
Integrationsprozesses. Sie wirft dabei
die Frage nach den Méaglichkeiten der
Systemintegration auf'? ohne diese
im Weiteren genauer zu systematisie-
ren. Beck beschreibt Integration als
komplexe Interaktion, welche die
Grundlagen der Gesellschaft in Frage
stellt und verweist auf die méglichen
Konflikte, die in diesem Zusammen-
hang entstehen kénnen.

Fir den Einfluss der religiésen Traditi-
onen auf den Infegrationsprozess sind
diese weitergehenden Fragen von
besonderem Interesse. Dabei geht es
zundchst darum, dass religioser Plura-
lismus als aktuelle Normalitat akzep-
tiert werden muss. In einem zweiten
Schritt muss Uberlegt werden, wie
unter diesen Bedingungen Integration
verstanden werden kann. An diesem
Punkt setzt die Diskussion ein, die im
Weiteren anhand der drei eingangs
formulierten Thesen umrissen wird.

Die Religion von Migranten
kann unméglich integrativ
wirken

Zunéchst zu der These, dass Religion
notwendig den Integrationsprozess
behindere. Zugunsten dieser These
werden in der Forschung vor allem
zwei Argumente angefihrt. Zum

Religion und Migration

einen wird behauptet, dass sich (a)
Migranten in religidsen Belangen
rimér auf die Herkunftsgesellschaft
Eeziehen und dadurch weitgehend
infegrationsresistent sind. Zum an-
deren wird (b) auf das religionsso-
ziologische Paradigma verwiesen,
dass jede religiése Vorstellung oder
Organisation unter den Bedingungen
der Moderne an Integrationskraft
verliert.

(a) Der franzésische Karikaturist Farid
Boudjellal gewinnt dem ersten Argu-
ment in seinen Arbeiten immer neue
Facetten ab. Im Mittelpunkt seiner
Cartoons stehen ein jidisches Mad-
chen und ein Sohn palastinensischer
Eltern. Beide sind ein Liebespaar,
stammen aber aus Familien, die nach-
haltig vom jidischen und muslimi-
schen Glauben ihres Herkunftslandes
gepragt sind. Aus dieser Konstellati-
on entwickelt Boudijellal verschiedene
humoristische Situationen, die die
Integrationsfahigkeit der Beteiligten
zum Gegenstand haben. In der
Bildsequenz (siehe S. 25) versuchen
sich die Jugendlichen beispielsweise
mit einem christlichen Freund fir das
Wochenende zu verabreden.

Der hinter der Bilderfolge stehende
Gedanke lasst sich in wenigen Schrit-
ten zusammenfassen. Den Ausgangs-
punkt liefert die Vorstellung, dass
Religion bei der Identitatsbildung
eine zentrale Rolle spielt. Migration
hingegen stellt die eigene Identitat
an bedeutenden Punkten geradezu
in Frage. Religion entwickelt sich
in diesem Spannungsfeld zu einer
,Identitdtsressource”, die aus der
Aufnahmegesellschaft  Gbernommen
wird. Sie leistet einer Rickwendung
zur Herkunftsgesellschaft Vorschub,
um dadurch die eigene Migranten-
identitat zu starken. Dies wiederum
soll die Entstehung von islamistischen
Tendenzen beginstigen, da funda-
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mentalistische Gruppierungen ihren
Mitgliedern ein fiktives, konsistentes
Weltbild zur Verfigung stellen.'?

Als Gewdbhrsleute dieser Argumen-
tation kénnen u.a. die klassischen
Vertreter der Soziologie des Fremden
genannt werden.* Es kann aber
auch eine Vielzahl von empirischen
Untersuchungen aufgezahlt werden,

welche die Signifikanz der Religion
fir Migrantenbiographien heraus-
streichen.'

In den biographischen Berichten von
Migranten wird den religiésen Vor-
stellungen der Herkunftsgesellschaft
haufig eine zentrale Bedeutung zuge-
sprochen. In eine &hnliche Richtung
weist schlieBBlich die Beobachtung,

Karsten Lehmann

Aus: Boudiellal, Farid:
Jude — Araber, Kiel
1991, S. 44.

© Achterbahn AG,
Kiel 1999
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Integration richtet sich nicht

allein an die zugewanderte
Bevélkerung. Sie ist keine
Finbahnstrafle, sondern

bezieht sich auf jeden Einzel-

nen in unserer Gesellschaft”
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(Bundesbeauftragte
fiir Religion)

dass (extreme) religidse Migranten-
gruppen in Deutschland Mitglieder
gewinnen.’® Auch hier scheinen
religidse Zugehdrigkeiten zu einer
herkunftsbezogenen Identitatsbildung
beizutragen.

(b) Das zweite Argument fiir einen
segregativen Einfluss der Religion
basiert auf dem Sakularisierungs-
paradigma der Soziologie:"” Lasst
sich die Entstehung der modernen
Gesellschaft u.a. als ein Prozess
zunehmender funktionaler Differen-
zierung beschreiben, so muss die
Ubergreifende Bedeutung der Reli-
gion unweigerlich abnehmen. Vor
allem die Systemtheoretiker in der
Tradition Niklas Luhmanns betonen
die unterschiedlichen Modi von ge-
sellschaftlichen Subsystemen wie der
Wirtschaft, der Politik oder eben der
Religion. Jedes dieser Subsysteme
kann die Informationen aus seiner
Umwelt nur bedingt (als Rauschen
oder strukturelle Kopplung) verarbei-
ten und ist ansonsten ausschlieBlich
auf sich selbst bezogen. Eine Inte-
gration scheint unter diesen Bedin-
gungen nur schwer vorstellbar.

Aus dieser Perspektive legt sich die
Behauptung nahe, dass Religion
ebenso wenig zur umfassenden In-
tegration der Gesellschaft beitragen
kann wie andere soziale Subsyste-
me. Im Fall der Migrantenreligionen
kommt hinzu, dass sie in der Aufnah-
megesellschaft nur bedingt verankert
sind. Eine integrative Funktion wird
dadurch noch unwahrscheinlicher,
so dass das erste Argument weiter
untermavert wird. Zusammen schei-
nen sie eine kaum hinterfragbare
Position zu bilden, welche gegen jeg-
liche integrative Rolle der Religion im
Migrationsprozess spricht. Trotzdem
lassen sich auch fir die gegenldufige
Auffassung  Argumente  namhafter
Autoren finden.

Religion und Migration

Die Religion von Migranten
wirkt per se integrativ

Die Vorstellung, dass Religion per se
integrativ wirke, setzt an (?em soeben
genannten Punkt an und wendet ihn
in sein Gegenteil. Autoren von Emile
Durkheim Gber Talcott Parsons bis zu
Richard Minch sehen in der Integra-
tion der Gesellschaft die zentrale
Funktion von Religion. So é&uBerte
etwa Minch jingst die Auffassung,
dass die Aufgabe der Kirchen trotz
aller gegenléufiger Tendenzen darin
bestehe, auf eine solidarische Inte-
gration hinzuwirken:

Die Kirchen verlieren ,jedoch ihre ur-
springliche moralische Autoritat. Dies
lasst sich unter den Bedingungen des
religidsen Pluralismus nicht wiederher-
stellen. In dem Maf3e, in dem sich die
Kirchen auf ihre &ffentliche Rolle besin-
nen, kénnen sie jedoch ihre Stimme in
den offentlichen Dialog mit der Politik
Uber die moralisch-ethische Gestaltung
des modernen Lebens einbringen. Die
Wiedergewinnung der moralisch-ethi-
schen Gesellschaftsgestaltung ist um
so dringender gefordert, je schneller
sich die globalen Markte entfalten und
den nationalstaatlichen Einklang von
Moral, Ethik und Recht sprengen.”'®

Minch weist in diesem Zitat ausdrick-
lich auf die spannungsreichen Kon-
sequenzen religidser Pluralisierungs-
prozesse hin. Gleichzeitig formuliert
er die These, dass Religion moralisch-
ethisch gestalten kann und muss. Als
Bezugspunkt nennt er die christlichen
Kirchen. Sie sollen sich in Zukunft ver-
mehrt mit Fragen der Moral beschéf-
tigen, um so den modernen Entwick-
lungen gerecht zu werden. Um die
integrative Bedeutung der Migranten-
religionen in diesem Sinne weiter zu
unterstreichen, muss Miinchs These in
drei Punkten modifiziert werden:
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(a) Es stellt eine Verkirzung dar,
die Zugehdrigkeit zu einer Migran-
tenreligion mit dem Bezug auf die
Herkunftsgesellschaft gleichzusetzen.
Tatsachlich existieren haufig intensive
Beziehungen zu den Migrantencom-
munities der Aufnahmegesellschaft.’”
Auf diesem Wege ist es nicht so sehr
die Herkunftsgesellschaft als vielmehr
die spezifische Lebenssituation in der
Aufnahmegesellschaft, welche fir das
religivse Handeln den Ausschla

gibt. Dies gilt fir K|eidungsvorschri%
ten ebenso wie die architektonische
Ausfihrung von Kultstatten oder die
Auswahl sozialer Kontakte.

(b) Unter den Migrantenreligionen
lassen sich Entwicklungen beobach-
ten, die zu eigenstdndigen euro-
pdischen Spielarten der jeweiligen
Traditionen fihren. Zu nennen sind
hier die asiatischen Religionen mit
einer hohen Anzahl von Konvertiten,
wie sie beispielsweise das Bild der
ISKCON oder der Neo-Sannyas in
Europa und den USA pragen. Beide
Gruppen machen deutlich, wie stark
sich die Vorstellungen der Herkunfts-
gesellschaft im Gefolge des Migra-
tionsprozesses verdnc?ern kénnen.?0
Vergleichbare Tendenzen sind im
muslimischen Bereich zu beobachten.
Auch hier werden von den Glaubigen
nachhaltige organisatorische oder
inhaltliche Modifikationen vorgenom-
men, die nicht notwendig als Bruch
mit althergebrachten Traditionen ver-
standen werden.?!

(c) SchlieBlich muss bericksichtigt
werden, dass die Migrantenreligio-
nen zunehmend zu ethnischen Insti-
tutionen der Aufnahmegesellschaft
werden.?? |hre Vertreter etablieren
sich als Sprecher der jeweiligen
Gemeinde in der deutschen Offent-
lichkeit; ihre Interessen werden immer
pointierter formuliert und in die allge-
meine Diskussion eingebracht. Auf

diesem Wege kommt es zu einer Inte-
gration in die Mehrheitsgesellschaft,
die in einer aktiven Partizipation am
politischen Geschehen miindet.?® Im
Sinne der Bundesauslanderbeauf-
tragten kann dieser Prozess durchaus
konflikigeladen sein und stellt nichts-
destotrotz eine Form der Integration
dar.

Bericksichtigt man diese Modifikatio-
nen, so macht es Sinn, Miinchs Argu-
mente fir die integrative Funktion ger
Kirche auf die Migrantenreligionen
auszuweiten. Auch diese Position
wurde von Farid Boudiellal in einem
Cartoon (S. 28) humoristisch aufge-
arbeitet.

Die Gegeniberstellung der ersten
beiden Thesen legt nun die Vermu-
tung nahe, dass eine eindeutige
Antwort auf die Frage nach dem in-
tegrativen oder segregativen Einfluss
der Religion auf Migranten nicht még-
lich ist. Dies fihrt zur dritten eingangs
formulierten These.

Die Strukturen des
Integrationsprozesses sind
auBerst vielfdltig

Folgt man dieser These, so wird es
notwendig, die Strukturen des Inte-
grationsprozesses genaver in den
Blick zu nehmen. Allgemeine theoreti-
sche Debatten sind dabei nur bedingt
zielfihrend. Vielmehr werden detail-
lierte empirische Untersuchungen un-
umganglich.?* Von besonderem Inter-
esse sind hier die Arbeiten zum Islam
in Deutschland. Im Gefolge der aktu-
ellen Terrorismus-Debatte haben sie
ein bislang nicht gekanntes Niveau
erreicht. Bei der Beschaftigung mit
den Integrationsstrategien  religids
gebundener Migranten liegt es des-
halb nahe, zundchst einmal auf die
Muslime einzugehen:

Karsten Lehmann
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Bislang leben in der Bundesrepublik
etwa 2,8 bis 3,2 Millionen Muslime.
Darunter sind nach Schatzungen des
Bundesministeriums des Inneren nicht
mehr als 370.000 bis 450.000 deut-

sche Staatsbirger.?®
Schon allein diese Gegeniberstellung

macht deutlich, wie grof3 der Anteil
der Migranten unter den in Deutsch-

Religion und Migration

land lebenden Muslimen ist. Die so
entstandene muslimische Community
hat — parallel zur wechselvollen
Nachkriegsmigration aus muslimisch
gepragten Landern — in der Bundesre-
publik einen hohen Grad an Hetero-
genitat erreicht.

So entstand ein kaum mehr zu iber-
schauender innermuslimischer Pluralis-
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mus, der sich durch die nachfolgende
Karte nur ansatzweise veranschauli-
chen l@sst:

Es stellt sich nun die Frage, inwieweit
bei diesen heterogenen muslimischen
Migrantenstrdmen noch von Integra-
tion gesprochen werden kann. Auf
den ersten Blick liegt es nahe, von
einer kaum infegrierbaren Menge un-
terschiedlichster muslimischer Traditi-
onen auszugehen. Die Entwicklung
scheint aber in eine andere Richtung
zu weisen. So betonte beispielswei-
se Jamal Malik in seiner Erfurter
Antrittsvorlesung, dass sich die ver-
schiedenen muslimischen Migranten
durchaus in Europa etabliert haben.
Gleichzeitig unterstreicht er die Ei-
genstandigkeit der muslimischen Mi-
granten in Bezug auf ihre religicsen
Vorstellungen und Handlungen:

.Diese vierzig Millionen Muslime in
Europa sind in sich héchst divergent
und spiegeln eine bunte und auch
gespaltene muslimische Offentlichkeit
wider. Sie verfigen Uber funktionie-
rende gesellschaftliche, politische
und auch wirtschaftliche  Netz-
werke, tendierten bis vor zwanzig
Jahren zum politischen Quietismus
(Passivitat/Zurickhaltung) und lieBen
sich weniger auf die Diasporasitu-
ation ein. [... Inzwischen werden
die Antworten] vielmehr aus einer
kolonialisierten Lebenswelt in der Di-
aspora formuliert. Zwar werden die
[... Debatten aus den muslimischen
Alt-Landern] von Muslimen in Europa
rezipiert. Darauf wird aber ein eigen-
standiger [Diskurs] etabliert.”2¢

Im Kontext dieser Prozesse lassen
sich  unterschiedliche  nationale
Integrationsstrategien  ausmachen.

Aus: Calderini,
Simonetta, Der Islam,
In: Smart, Ninian (Hg.):
Atlas der Weltreligio-
nen, K&ln 2000,

S. 193.

© Kénemann Verlags-
gesellschaft, Kaln

Polis 38

3l



Karsten Lehmann

Polis 38

32

Afrika
davon:

Asien
davon:

Evropa/Nordamerika
davon:

Naher Osten
Lateinamerika

Reinhard Schulze spricht von einem
spezifischen master code, welcher
der Integration der Muslime in den
verschiedenen europdischen Léndern
zugrunde liegt. Er stellt fest, dass sich
unter den deutschen Muslimen eine
Integrationsstrategie herausbildet, die
sowohl durch ihr Bild in der Offent-
lichkeit wie auch durch die allgemein-
giltigen, rechtlichen Rahmenbedin-
gungen (vor allem des Vereinsrechts)
gepragt ist. Im Mittelpunkt steht die
Etablierung eigener Institutionen zur
Représentation muslimischer Interes-
sen in der Offentlichkeit:

149
anglophon 69
frankophon 48
mehrsprachig 28

m
Koreaner 45
Tamilen 31

69
Italiener 20
infernational 17

7

4

.Schaut man nun auf die innerisla-
mische Diskussion in Deutschland,
so fallt ein anderer master code
[als in Frankreich, den USA oder
GroBbritannien] auf, den sich diese
Gemeinschaften aneignen. Er besteht
aus einer Setzung des Vereinswesens
und einer birokratischen Selbstorga-
nisation. Gerade deshalb streiten sich
islamische Gruppen ja hauptsachlich
um den legalen Status ihrer Gemein-
schaft [...] und konkurrieren um die
Frage, welche der Gemeinschaften
denn nun als ,Sprecherin’ der Musli-
me in Deutschland wirken dirfen.”?

Religion und Migration

Es stellt sich aber die Frage, inwie-
weit sich auch innerhalb des jeweili-
gen nationalen Kontextes verschiede-
ne religidse Strategien identifizieren
lassen. Besonders aussagekraftig ist
hier der Vergleich mit den christli-
chen Migrantengemeinden, da diese
eine véllig andere Ausgangssituation
vorgefunden haben als die Muslime.
Leider liegen in diesem Bereich bis-
lang kaum systematische, empirische
Studien vor. Der folgende Vergleich
bezieht sich deshalb auf ein Projekt
der Evangelischen Kirche im Rhein-
land sowie der Evangelischen Kirche
von Westfalen, welche sich eine in-
tensive Kooperation zwischen evan-
gelischer Amtskirche und den ,christ-
lichen Gemeinden fremder Spra-
che und Herkunft' zum Ziel gesetzt

haben.

Claudia Wahrisch-Oblau, die zustén-
dige Beauftragte der beiden Landes-
kirchen, gibt einen Uberblick Uber
in Frage kommende Gemeinden. Im
,Erfahrungsbericht der Beauftragten
fir Christen und Gemeinden fremder
Sprache und Herkunft in der Region
Deutschland’ spricht sie von gegen-
wartig 340 bekannten Gemeinden
mit mehrheitlich je 50-70 Mitglie-
dern.?® Diese lassen sich im Hinblick
auf die geographische Herkunft ihrer
Mitglieder unterteilen, wie es die Ta-
belle links oben zeigt:

Besonders  aufschlussreich  sind
Wahrisch-Oblaus Aussagen zu den
Strukturen des Integrationsprozesses
der christlichen Migrantengemein-
den in der Bundesrepublik. Sie
unterscheidet vier unterschiedliche
Gemeindetypen, die sich in der Pha-
se der Gemeindegrindung durch je
spezifische Formen der Anngherung
an die evangelischen Landeskirchen
im Rheinland sowie in Westfalen
auszeichnen:
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| Etabliert / denominationelle Ge-
meinden: Sie sind normalerweise
+Zweiggemeinden” ausléndischer
Kirchen, die Mitglieder des Oku-
menischen Rates der Kirchen sind
und OSkumenische Kontakte zu
deutschen Kirchen unterhalten.

[l Traditionell missionarisch / deno-
minationelle Gemeinden: Sie sind
ausschlieBlich Grindungen frei-
kirchlicher Gemeinden oder freier
Missionswerke.

Il Revers missionarisch / denomina-
tionelle Gemeinden: Sie wurden
vor allem in den letzten 20 Jahren
durch Immigranten gegriindet,
die sich mit anderen Christen
ihrer Denomination zusammenta-
ten und dann einen Kontakt zur
,Mutterkirche’ herstellten. Diese
Griindungen geschahen in der
Regel ohne Kontakte zu deutschen
Kirchen. lhre Mitglieder versu-
chen, die christlich-theologischen
Erkenntnisse ihrer Herkunftsgesell-
schaft auch in Deutschland be-
kannt zu machen.

IV Unabhdéngig missionarisch / nicht-
denominationelle Gemeinden: Sie
sind ,deutsche  Griindungen’
durch Gruppen von Immigranten,
haben oft nur lose Kontakte zu
Kirchen in den Herkunftsléindern
und verstehen sich dezidiert als
nicht-denominationell.2?

Neben den revers missionarischen
und unabhdngig missionarischen
Gemeinden verweist Wahrisch-Ob-
lau auf die etablierten und traditi-
onell missionarischen Gemeinden,
welche den Kontakt zu kirchlichen
Institutionen in Deutschland pflegen
oder zumindest suchen. Die Tendenz
zur Grindung eigener Organisatio-
nen scheint bei diesen christlichen
Gemeinden bei weitem geringer
ausgepragt zu sein, als dies bei den

Muslimen zu beobachten war. Dabei
sind es die spezifischen institutionel-
len Rahmenbedingungen, welche die
Form der Integration maBgeblich
pragen. Im Unterschied zu den musli-
mischen Gemeinden besteht die Mdg-
lichkeit einer Anknipfung an beste-
hende kirchliche Strukturen, welche in
einié;en Fallen auch wahrgenommen
wird.

Bereits dieser erste kursorische Ver-
gleich zwischen muslimischen und
christlichen Migranten macht deut-
lich, dass hier grundsatzlich verschie-
dene Strategien verfolgt werden, die
beide letztlich zu einer besonderen
Form der Integration fihren. Es macht
somit zundchst keinen Sinn, von einer
grundsatzlichen Integration oder Seg-
regation im Gefolge religiéser Zuge-
hérigkeit zu sprechen. Dahingehende
Thesen werden sich angesichts der
Vielfalt wohl nur schwer halten lassen.
In Zukunft sollte grof3erer Wert darauf
gelegt werden, die Besonderheit ver-
schiedener Integrationsstrategien zu
untersuchen. Erst dann kénnen die
Erfolgschancen dieser Strategien an-
gemessen gewirdigt werden. Dem
Verstandnis der Strukturen des reli-
gidsen Pluralismus in der modernen
Gesellschaft wird man so wohl ngher
kommen. Hierzu nun noch einige ab-
schlieBende Bemerkungen.

WeiterfUhrende Thesen

Wie zu Beginn dieses Artikels an-
gedeutet, hat sich der Begriff der
Integration zum zentralen Terminus
der politischen Diskussion von Migra-
tionsphdnomenen entwickelt. Spricht
man Migranten eine integrative
Grundeinstellung zu, so wirkt dies
wie ein ,Gitesiegel’. Vergleichbares
trifft auf Migrantenorganisationen
und Migrantenreligionen zu. Diese
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Debatte reflektiert nicht zuletzt die
Angst vor der mdglichen Bedrohung
durch eine uniberschaubare Zuwan-
derung und den Wunsch nach klaren
Zuordnungen. Sie verliert die Nor-
malitat von Zuwanderung aus dem
Blick, welche sich in der These von
Hans Kippenberg zusammenfassen
lasst, dass die europdische Religions-
geschichte seit der Antike durch Ein-
wanderung gepragt ist.

Aus der Perspektive der Sozialwis-
senschaften lassen sich verschiedene
mafBgebliche Befunde nennen, die
das Verhdltnis zwischen Religion
und Integration — je nach Theorie-
tradition — eher optimistisch oder
pessimistisch  einschatzen.  Stérker
empirisch orientierte Arbeiten legen
die Vermutung nahe, dass man in
diesem Zusammenhang zwischen un-
terschiedlichen Integrationsstrategien
unterscheiden muss. In der Bundes-
republik sind die Strategien in einem
besonderen MafBe durch die Formen
der Vergemeinschaftung von Migran-
tenreligionen gepragt. So streben
beispielsweise die muslimischen Mi-
granten eine eigenstandigere institu-
tionelle Verfestigung an, als dies bei
den christlichen Gemeinden fremder
Sprache und Herkunft der Fall ist.

Vor dem Hintergrund dieser Ergeb-
nisse darf nicht Ubersehen werden,
dass Integrationsstrategien naturlich
nicht ausschlieBlich durch die religis-
se Verortung der Migranten gepragt
werden. Ethnische und vor allem
auch schicht- oder milieuspezifische
Unterschiede spielen vermutlich eine
weitaus bedeutsamere Rolle.  Sie
konnten im Kontext der hier vorgeleg-
ten Diskussion aber nicht weiter be-
rucksichtigt werden. Trotzdem lassen
sich abschlieBend einige Thesen for-
mulieren, welche von der Dichotomie
zwischen integrativen und segregati-

Religion und Migration

ven Religionen wegfihren und gera-
de darin ihren Beitrag zur Diskussion
des Verhdlinisses zwischen Religion
und Integration im Migrationsprozess
sehen.

1. Die religidse Landschaft der
Bundesrepublik Deutschland (und
besonders der Alten Lander) ist
durch ihren religiésen Pluralismus
gepragt.

2. Die unterschiedlichen religiosen
Traditionen der Migranten erwei-
tern die plurale Situation um eine
zentrale Facette.

3. Migrantenreligionen  etablieren
sich zusehends als Institutionen
der deutschen Gesellschaft bzw.
schlieBen sich an bereits beste-
hende Institutionen an.

4. Die Vertretung der eigenen Infe-
ressen und der daraus resultie-
rende Meinungsstreit gehdren zu
den genuinen Charakteristika des
Pluralismus.

5. Dieses Recht (oder auch diese
Pflicht) wird in Zukunft zuneh-
mend von Seiten der Migranten
in Anspruch genommen.

6. Die Eckpfeiler dieser Debatte
missen auf der Religionsfreiheit
sowie der freiheitlich-demokrati-
schen Grundordnung fuBBen.

7. Dabei wird es unweigerlich zu
kontroversen Auseinandersetzun-
gen zwischen den betroffenen
Parteien kommen.

8. Trotzdem (oder gerade deshalb)
sollte man darin einen bedeutsa-
men Schritt in Richtung auf die
Integration der religiésen Traditi-
onen sehen.
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Podiumsgesprdch:

Religion und Migration

Biographie und Identitat -
personliche Erfahrungsberichte

Das erste Podiumsgesprdch hatte zum
Ziel, persénliche Erfahrungen von Mi-
granten unterschiedlicher Herkunft
und Religion in Erfahrung zu bringen.
Es ging darum, anhand dieser Berich-
te einen ersten Eindruck dariber zu
gewinnen, aus welchen Motiven und
mit welchen Gefihlen Zuwanderer
in die Bundesrepublik Deutschland
kommen und was sie wahrend dieser
ersten Zeit als besonders schwierig,
aber auch als besonders angenehm
erlebt haben. Insofern richteten sich
die Fragen nach der Bedeutung von
Religion in der Migration fir die Podi-
umsteilnehmer selbst, aber auch nach
den Erfahrungen aus ihrer Arbeit,
da inzwischen alle vier Podiumsteil-
nehmer an Institutionen tatig sind,
in denen sie als Lehrer, Seelsorger
oder Berater ebenfalls mit Migran-
ten arbeiten und dadurch Uber die
eigene Migrationserfahrung hinaus
auch Einblick in die Probleme vieler
anderer Migranten haben. Kann sich

Rina Otterbach:

Religion in der Migration verdndern
oder fuhrt sie in der Migration eher
zu Verkrustungen, z.B. bei rituellen
Handlungen, in den Geschlechterrol-
len und -Beziehungen? Trégt Religion
zur Integration bei, oder bewirkt sie
eher das Gegenteil2 Auch das waren
Fragen auf dem Podium

An dem Podiumsgespréch nahmen
teil: Dr. Mounira Daoud-Harms, pada-
gogische Mitarbeiterin am HelP (Hes-
sisches Landesinstitut fir Padagogik,
Regionalstelle  Frankfurt), Giovanni
di Florian, katholischer Seelsorger in
Frankfurt am Main, Rina Otter%och,
Lehrerin an der Jidischen Oberschule
in Berlin, Tich Thien Son, buddhisti-
scher Ménch und Zenlehrer an der
Phat Hue Pagode in Frankfurt.

Wir haben die Podiumsteilnehmer
gebeten, ihre Statements zu kleinen
schriftlichen Beitrdgen zusammen zu
fassen, die wir hier in loser Reihenfol-
ge publizieren.

Die Beziehung zu meiner religiosen Zugehérigkeit auf
dem Hintergrund meines Lebens auflierhalb von Israel

Ahnlich wie viele andere Mitglieder
meiner Generation in Israel, bin ich
in einer weltlichen, ja teilweise atheis-
tischen Gesellschaft aufgewachsen.

Unter dem unmittelbaren Eindruck
der Shoa gab es in meiner Familie
hin und wieder Gesprache Uber die
Existenz oder die Nichtexistenz von
Gott. Egal, wie meine Verwandten zu
diesem Thema standen, gewisse judi-
sche Traditionen wurden beibehalten,

so z.B. die Feiertage und der Schab-
bat, Brith Mila (die Beschneidung)

oder die Bat- und Bar-Mizwa-Feiern.

Selbstverstandlich wussten wir, dass
wir Juden sind. Aber da ich in Israel
so gut wie nur von jidischen Men-
schen umgeben war (die meisten
Nichtjuden, die ich kannte, waren
Araber), hat mich meine religiose
Zugehdrigkeit nicht sehr beschaftigt.
Die Verbindung zur Shoa war das



Religion und Migration

Hauptanliegen, das mich und meine
Gleichgesinnten mit dem judischen
Volk verband. Das bedeutete fir mich
jedoch nicht, dass ich deswegen
religids leben sollte oder dass ich
irgendeine Verpflichtung gegeniiber
den Juden in der Diaspora hatte. Von
den Juden in der Diaspora erwartete
ich, so wie viele, mit denen ich auf-
wuchs, dass sie nach Israel kommen
sollten. Israel war das einzige, wofir
es sich lohnte, ein Jude zu sein.

Als ich nach Deutschland kam, bin
ich einmal an einem Wochenende
zur Synagoge gegangen, weil ich
sehen wollte, wie die Synagoge in
der Stadt, in der ich damals lebte,
aussah. Zu meiner Uberraschung
traf ich am Eingang einen Mann, der
nicht schlecht Hebraisch sprach und
mir etwas Uber die dortige Gemeinde
erzdhlen konnte. Ich erinnere mich,
dass ich ihn sofort nach der Bezie-
hung der dortigen Juden zu Israel ge-
fragt habe. Es dauerte fast ein Jahr,
ehe ich Gemeindemitglied wurde.

Meine Kontakte zu der Jidischen Ge-
meinde in Kéln wurden mit den Jahren
etwas intensiver, bis ich, zusammen
mit einigen anderen Freunden aus der
Gemeinde beschloss, einen jidischen
Studentenverband zu grinden.

Es gab eine Sache, an die ich mich
in Deutschland gewdhnen musste. Ich
habe schon erwdhnt, dass ich schon
in Israel gewohnt war, die jidischen
Feiertage zu feiern. In den ersten
Jahren meines Aufenthalts hier fand
ich es traurig, dass um mich herum
keine Feiertagsstimmung war. Auf
den StraBBen war Alltag, obwohl wir
Juden einen Feiertag hatten. Das fihr-
te dazu, dass ich, bevor ich meine ei-
gene Familie gegrindet habe, es mir
zu einer Tradition machte, Freunde
zu mir nach Hause einzuladen, mit
denen ich die jeweiligen Feiertage

feiern konnte, um mir wenigstens in
meinen vier Wanden eine feierliche
Stimmung zu schaffen.

Da die Generation meiner Eltern und
Grof3eltern aus Europa stammte, war
ihnen der Begriff Antisemitismus sehr
lebendig. Fir mich als ein Mensch, der
in Israel aufgewachsen ist, war der Be-
griff abstrakt. Als ich hierher kam und
erzdhlte, dass ich aus Israel komme,
fiel mir auf, dass es den dlteren Men-
schen wichtiger war Uber das Schick-
sal der Juden im Zweiten Weltkrieg zu
sprechen, eher als beispielweise Uber
c{ije politische Lage in Israel. Es fehlte
auch nicht an klischeehaften Auf3erun-
gen oder Rechtfertigungsversuchen fiir
die Geschehnisse im Krieg. Von Kom-
militonen in dem Deutschkursus fir
Auslander, also von Nichtdeutschen,
bekam ich manchmal zu héren, dass
alle Juden reich seien und immer mit
Geld zu tun hatten. Es dauerte nicht
lange, bis ich verstand, dass eine
Diskussion Uber das Thema zwecklos
ist. Mir war ziemlich klar, dass diese
Art von Vorurteilen zu tief bei ihnen
verwurzelt war, sie waren nur weniger
gehemmt als die Deutschen, die meis-
tens vorsichtig mit Vorurteilen waren.

Diese Art von Erfahrung war ein
weiterer Meilenstein in meinem ,Ji-
dischwerden” in der Diaspora. Ich
stand plétzlich vor demselben Phéno-
men, das mir von meinen Grof3eltern
beschrieben worden war.

Als ich Kinder bekam, wurde mir erst
mit der Zeit bewusster, dass ich sie ji-
disch erziehen méchte. Gleichzeitig ist
es mir wichtig, ihnen auch meine Mut-
tersprache Hebrdisch beizubringen
und ihnen das Gefihl zu vermitteln,
dass Israel ihr Land ist. Ich denke, dass
ich mich darin von vielen anderen Ju-
den in der Diaspora unterscheide.

In meiner Tatigkeit als Lehrerin in der
Judischen Schule in Berlin versuche

Rina.Otterbach

In den ersten Jahren

meines Aufenthalts hier fand
ich es traurig, dass um mich
herum keine Feiertagsstim-
mung war. Auf den Straen
war Alltag, obwohl wir Juden

einen Feiertag hatfen.”

Polis 38

39



Giovanni di Florian

Polis 38

40

,Den ltalienern fehlte vor

ich, meinen Schilern &hnliches zu
vermitteln.

Wie stehe ich zum Thema Glauben?
Ich glaube, dass das jidische Volk

Giovanni di Florian:
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weiter leben muss und deshalb han-
dele ich so, wie ich versucht habe es
zu erlautern.

Das Haus, die Piazza, die Gemeinde

Meine Bemerkungen beschrénken
sich auf meine persdnlichen Erin-
nerungen und Eindricke, die ich
wdhrend des iber dreifligjahrigen
Seelsorgedienstes wdhrend meiner
alltaglichen Arbeit machen konnte.
Das waren Gesprdche mit Eltern, die
ihre Kinder in unseren Kindergarten
begleiteten, mit Hilfesuchenden aller
Art, die taglich an unsere Tir klopf-
ten, Taufgespréche mit jungen Eltern,
Katechese zur Erstkommunion und
Firmung, Gesprdache zur Ehevorberei-
tung, Familienbesuche in Notsituatio-
nen, bei Krankheit, Tod und sonstigen
schwierigen Situationen, im Kranken-
haus und auch in der Strafanstalt.
Vorbereitung von Gottesdiensten und
Gemeindefesten. Hinzu kommen die
regelméBigen Arbeitsgespréiche mit
Mitarbeitern und italienischen Kol-
legen in Frankfurt, in Hessen und in
Rheinland-Pfalz.

Von einer Ménnergesell-
schaft zu einer normalen
Gesellschaft

Am Anfang der 60er Jahre, als die
ltaliener durch die deutschen Anwer-
bestellen in Verona, Rom, Neapel
und Palermo angeworben wurden,
meldeten sich fast ausschlieBlich
Manner, um in Deutschland zu arbei-
ten, abgesehen von einigen, seltenen
Ausnahmefdillen.

In der zweiten Halfte bis Ende der
60er Jahre ereignete sich bei den ita-

lienischen Migranten eine grof3e und
entscheidende Wende: Die Manner
fingen an, ihre bei den Anwerbe-
stellen in Italien abgeschlossenen Ar-
beitsvertrage aufzuldsen, um sich auf
dem freien Arbeitsmarkt frei zu bewe-
gen. Ungeachtet der Risiken, die sie
bewusst in Kauf nahmen, haben sie
angefangen, von dem europdischen
Recht aut Freizigigkeit Gebrauch zu
machen, um ihre Familien zusammen-
zufihren.

Diese Entwicklung war nicht im Sinne
der deutschen Industrie und Politik: Es
wurden zwar Arbeitskréfte bestellt,
aber es kamen Menschen. In der
Tat fehlten die nétigen Infrastrukturen
wie: Wohnungen, Kindergérten- und
Schulplétze usw.

Die ltaliener wollten endlich die ge-
hassten Wohnheime verlassen: (In
Frankfurt erinnern sich noch manche
ltaliener an das beriichtigte Wohn-
heim, z.B. der Firma Holzmann, mit
Stacheldraht). Sie fingen an, jeden
Abend, nach der Arbeitszeit, auf Woh-
nungssuche zu gehen, um endlich, wie
es sich gehort, mit ihren Familien und
Kindern wieder zusammenzuleben.
Die Ehefrauen in ltalien bten schon
seit langem auf ihre Mdnner Druck
aus, und die Mdnner konnten ihrer-
seits nicht mehr die Einsamkeit aushal-
ten. Manche hatten leider schon nach
anderen Lésungen gesucht.

Jedes bauféllige Haus, jede Bude,
jeder Kellerraum, was es auch immer
kostete, war ihnen recht. Gewissenlo-
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se Vermittler und Wohnungsbesitzer
haben unverschamt die Situation
ausgenutzt. Ich erinnere mich noch:
Vor und nach dem Gottesdienst ka-
men die Landsleute behutsam in die
Sakristei, um mich ganz vertraulich,
,wie in der Beichte”, ihre Mietvertrd-
ge prifen zu lassen: vertraulich, weil
der Makler sie bereits gewarnt hatte,
dem Pfarrer den Vertrag zu zeigen.
Die ltaliener haben diese Phase mit
grofler Hoffnung und Opferbereit-
schaft durchgemacht.

Den ltalienern fehlte das
»Haus”

Wie sich aus meinen Vorbemerkun-
gen ableiten lésst, fehlte den ltalienern
vor allem das ,Haus”. Darunter verste-
he ich nicht so sehr die vier Wande
als  Ubernachtungsort, sondern als
hauslicher Herd, als Sitz und Bezugs-
punkt der Familie. Die Familie ist der
privilegierte Ort, wo sich die Identitat
des Itcﬁieners entwickelt und Ausdruck
findet. In der Familie werden die Fa-
milien- und Gemeindeereignisse disku-
tiert, in der Familie bilden sich Meinun-
gen. Zu Hause werden besonders an
Sonn- und Feiertagen Verwandte und
Freunde empfangen.

Ohne Familie fihlt sich der Italiener
nicht nur einsam, sondern unsicher
und dngstlich. Bei der Familienzusam-
menfihrung sind viele Ehe- und Erzie-
hungsprobleme entstanden. Manche
Familien sind daran gescheitert, aber
fir die Mehrheit war das eine wich-
tige Entscheidung, um ihre |dentitat
und ihre Wiirde zu bewahren. In
der Familie, als Gastgeber fihlt sich
der ltaliener in seinem Element. Hier
zeigt er, was er wirklich ist. Hier bt
er Gastfreundschaft aus.

Ein Beispiel: Die Leiterin einer Fach-
hochschule fir Sozialarbeit in Min-

chen (Prof. Krause) berichtete mir ein-
mal Uber einen Integrationsversuch
von italienischen Familien, den sie,
Anfang der 70er Jahre, unternommen
hatte: Sie schickte ihre Studenten in
die Familien, um sie Uber Integrations-
moglichkeiten aufzukléren.  Gegen
ihre Erwartung ergab sich aber, dass
am Ende die Studenten sich bei den
italienischen Familien wie zu Hause
gefthlt haben. Sie haben Pizza und
Pasta zusammen gegessen und ha-
ben sich in die Familien integriert.

Was mich persdnlich bei Familienbe-
suchen immer besonders beeindruck-
te, war eine groBe Herzlichkeit, echte
Gastfreundschaft und zugleich ein
grofes Bedirfnis nach Anerkennung.

La piazza (der Platz)

la piazza (der Dorfplatz) ist das
Synonym fir Kommunikation, sozia-
le Teilnahme und Aufnahme in den
sozialen Kontext. Auch das kleinste
Dorf im Siden hat eine Piazza. Die
Piazza ist ein Ort der Begegnung,
der Unterhaltung und der Meinungs-
bildung. Auf der Piazza wird Informa-
tion angeboten und empfangen, dort
bilden sich Meinungen und Urteile,
auf der Piazza werden Zensur und
soziale Kontrolle ausgeibt. Auf der
Piazza kann man zur Hauptperson
und zum Anhdnger werden. Die
Piazza gewdhrt Anerkennung und
nivelliert zugleich. Die Piazza ist ein
wichtiger Ort fir die Entwicklung und
Bewahrung der sozialen und kulturel-
len Identitat.

Wahrend sich die ltaliener schon
von Anfang an als tichtige Arbeit-
nehmer behaupten konnten — auf der
Arbeitsstelle haben sie Anerkennung
als zuverlassige und liebenswirdige
Kollegen verdient — fehlte und fehlt
den ltalienern eine Piazza, d.h. ein

Giovanni di Florian

,Was den italienischen

Migranten besonders fehlte,

war die Kirche (die

Heimatkirche). In der Kirche

findet ein grundlegendes

Merkmal ihrer Personlichkeit
Ausdruck (...), weil die Kirche

zum Leben (zum Inventar)
der Heimat gehart”
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,Wenn wir hier in
Deutschland auch den
Glauben und das religidse
Leben verlieren, dann haben
wir alles verloren.”

(Satz eines dlferen Ifalieners)
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gebihrender (Ort), Platz, (ein ,Sta-
tus”) eine soziale Anerkennung in
der deutschen Gesellschaft! In der
Gesellschaft mussten sie den Gegen-
wind der sozialen und politischen Be-
deutungslosigkeit und der Ablehnung
spuren. Oft haben sie mir gegeniber
ihr Unbehagen und ihre EnttGuschung
iber diese widerspriichliche und fir
sie unversténdliche Behandlung ge-
GuBert: auf der Arbeitsstelle wegen
der Leistung angesehen, als Mitbir-
ger unbekannt und abgelehnt zu
sein. Hinzu kam die Schwierigkeit,
die die Grundpersonlichkeit des aus
der Agrargesellschaft des Sidens
stammenden Menschen Uberhaupt
hat, sich der modernen Industriege-
sellschaft anzupassen.

Diese soziale Randstellung war fir
die ltaliener, die infolge der Ent-
wurzelung aus der Kultur und aus
den verschiedenen familicren und
sozialen Beziehungen ihrer Heimat
ein grofles Bedirfnis nach sozialen
Kontakten und sozialer Anerkennung
hatten, besonders schmerzlich.

Als Ersatz versammelten sie sich
am Sonntag zu Hunderten auf dem
Hauptbahnhof, um Austausch mit
Landsleuten zu haben, um mindes-
tens den Zug aus Rom und Mailand
zu sehen, eine Zeitung zu kaufen,
Informationen zu erhaschen. Auf dem
Hauptbahnhof haben sie vor den
TeIeE)nzeIIen Schlange gestanden
und das Postamt aufgesucht, um ihr
Wochengehalt an die Familie zu
Uberweisen.

Die religiose Gemeinde

Auf der Piazza des Heimatdorfes
werden interessanterweise auch die
verschiedenen religidsen Veranstal-
tungen der Kirche und das religiése
Leben besprochen und zensiert. Was
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meiner Erfahrung nach den italieni-
schen Migranten besonders fehlte,
war die Kirche (die Heimatkirche).
Nicht weil sie in der Heimat regel-
maBige Gottesdienstbesucher  wa-
ren, sondern, weil durch die Kirche
ein grundlegendes Merkmal ihrer
Personlichkeit Ausdruck findet. Nicht
aufgrund der besonderen Dienst-
leistungen, die die Kirche anbietet,
sondern viel mehr, weil die Kirche
einfach zum Leben (zum Inventar) der
Heimat gehért. In der Kirche werden
gewisse, wenn auch seltene Momen-
te, im Laufe des Jahres ausgelebt,
durch welche der Mensch aus dem
Siuden seine Stellung in der Gesell-
schaft wiedererkennen und besser
verstehen kann. Es handelt sich um
die Beziehung zum Geheimnis des
Lebens, zum ,Heiligen”. Jenem ,Hei-
ligen Geheimnis” ,in dem wir leben,
uns bewegen und sind” (Apostelge-
schichte 17, 20).

Die italienische Mission

Die ltalienische Katholische Mission
oder Gemeinde italienischer Mut-
tersprache, auch ,wenn sie — in der
Meinung der Migranten — langst nicht
mit der Kirche der Heimat zu verglei-
chen war”, stellte fir die ltaliener den
wichtigsten Bezugspunkt: ,in jeder
Hinsicht”; ,fir die Familie”, ,fir das
soziale Leben, ...", ,sehr viel” (so ha-
ben sie sich geduBert).

Wenn nicht die Mission da wdre,
wadren wir wie die Heiden” (ein dlte-
rer Sizilianer).

Die Mission, obwohl sie sich bewusst
war, nur eine schmerzlindernde Ersatz-
funktion auszuiilben, war eine wichtige
Bricke zwischen der Volksreligiositat
der Heimat und der Gesellschaft und
der Kirche des Aufnahmelandes.



Religion und Migration

Die Feier der Volksreligiositét, die be-
sonders in Prozessionen, Wallfahrten
und Patronatsfesten Ausdruck findet,
sind vor allem Massenereignisse, die
das ganze Dorf, ohne Altersunter-
schiede, gefihlsmaBig einbeziehen.
Das wichtigste Merkmal dieser Feier
besteht darin, dass nicht nur der Ze-
lebrant, sondern alle Teilnehmer zu
Hauptpersonen werden.

Ein erwdhnenswerter und gelungener
Versuch ist zum Beispiel das Passions-
spiel, das die ltalienische Gemeinde
seit einigen Jahren am Karfreitag in
Héchst im Bolongaropark veranstaltet.
Mehrere hundert ltaliener und Deutsche
nehmen daran mit Begeisterung teil.

Nach ca. 40 Jahren Migration in
einem stark sakularisiertem Land
sind Uber 95% der ltaliener, die in
Frankfurt leben, weiter als katholisch
angemeldet. Das ist kein christliches
Glaubensbekenntnis  im  engeren
Sinne, aber schon ein bedeutendes
Zeugnis der Treue zu einer Tradition.
Die ltaliener lassen ihre Kinder taufen
und bereiten sie mit Begeisterung
zur Erstkommunion vor. Die Feier
der kirchlichen Trauung (nicht der
standesamtlichen), hier oder in der
Heimat, gehdrt noch heute zu den
wichtigsten Ereignissen im Leben der
italienischen Familien.

Woas versteht der Italiener
unter Katholisch?

Aus der soziologischen Erhebung
CSER (Studien-Zentrum-Emigrati-
on-Rom) geht hervor, dass aut die
Frage: ,Was verstehst du unter
Katholisch-Sein2” eine Vielfalt von
Antworten gegeben wurde. Die
meisten (36,5%) antworteten: ,Ich
glaube an Gott und an Jesus Chris-
tus”. Aber es gibt auch eine nicht un-
erhebliche Zahl von ltalienern (11%),

die das Christ- oder Katholisch-Sein
einfach in der Ubereinstimmung mit
der kulturellen Tradition sehen, in die
sie hineingeboren und erzogen wur-
den: ,Ich bin ltaliener und deshalb
auch katholisch”, ,Unsere Heimat ist
katholisch”, ,,Auch meine Eltern sind
katholisch” oder, mit einem gewissen
Stolz: ,Ich bin katholisch geboren
und das bleibe ich auch”, und auch:
Jlch bin in einer katholischen Fami-
lie geboren und mit dieser Religion
gehe ich weiter”.

Neben dieser Einstellung einer be-
wusst aufgenommenen Tradition, gibt
es auch manche Fdlle, wo eine e%er

assive Annahme durchsickert: ,Ich

in katholisch, wie es mir auferlegt
wurde” oder: ,Es ist die Religion, die
uns als Kindern beigebracht wurde
und die wir immer mit uns tragen.”
In diesen Féllen erscheint das Katho-
lisch-Sein einfach als Bestandteil der
Familientradition und der kulturellen

Wourzel.

Verénderungen sind m.E. zwar még-
lich, aber sie verlangen einen kriti-
schen Prozess, eine Infragestellung
der Tradition. Diese Prozesse konnen
aber sowohl in eine Vertiefung der
Glaubensinhalte, wie auch in eine
Entleerung der Tradition minden. In
diesem Prozess der ,Akkulturation”
kommt den Heimatgemeinden im
Ausland eine besondere Rolle zu. Es
handelt sich um eine Briickenfunktion,
zwischen den religidsen Traditionen
der Heimat und dem, was an Tradi-
tionen und religiosem Leben in der
aufgeklarten Gesellschaft Deutsch-
lands Ubrig bleibt. Ohne dabei
die laufende Entwicklung, von den
herkdmmlichen Formen der Volksreli-
giositat zu einem kritischen Glauben
in ltalien, aus dem Blick zu lassen.
Damit der Migrant bei der Rickkehr
in die Heimat sich nicht zum zweiten
Mal entwurzelt fihlt.

Giovanni di Florian
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AbschlieBende Bemerkungen

Diese Brickenfunktion ist besonders
wichtig und stellt eine grof3e Verant-
wortung im Hinblick cu?die jingeren
Generationen dar, die zwischen zwei
Kulturen aufwachsen. Die Gefahr der
Entwurzelung ist sehr grof3. Bei dieser
Brickenfunktion ist ein regelmafBiges
Gesprach zwischen den Ortsgemein-
den und der Heimatgemeinde sehr
konstruktiv.

Jenseits der religiosen Dienstleistun-
gen ist die Ortsgemeinde oft, wegen
des unterschiedlichen sozialen Mi-
lieus, nicht in der Lage, italienische
Arbeitnehmer und Familien aufzu-
nehmen. Die Rolle der Familie bei
der Weitergabe der religiosen Tra-
ditionen und des Glaubens hat sich
im Laufe der vergangenen vierzig
Jahre als entscheidend gezeigt. Es ist
ihr nachgewiesener Verdienst, wenn,
wie auch immer, lebenswichtige
Inhalte der kulturellen und religiosen
Tradition aufbewahrt und weiterge-
geben wurden. Die Eltern, aufgrund
der festen Familienbande und Famili-
entradition (,Familismo”), haben sich
bei der Vermittlung der religiésen

Mounira Daoud-Harms:

Eine schwimmende Insel im Meer

lch kam als junges Madchen aus
Kairo/Agypten nach Deutschland,
ohne meine Eltern und Geschwister,
ohne Kenntnis der deutschen Sprache
und ohne optische Wahrnehmung
meiner neuen Umgebung, um in Mar-
burg die Blindenstudienanstalt zu be-
suchen. In meiner Heimat war damals
eine hdhere Schulbildung mit Abitur
fir blinde Madchen nicht méglich.

Die religidse Erziehung in meinem
Elternhaus war nicht von strenger
Frommigkeit bestimmt, sondern durch
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Inhalte als Uberzeugende Zeugen
gezeigt. Die Familie tut sich meistens
sehr schwer, wenn sie diese Inhalte
ihren Kindern begrinden muss.

Die ltaliener haben ein tiefes Bedirf-
nis nach Teilnahme an jeder Form
sozialen und religidsen Gesellschafts-
lebens, aber aus Mangel an sozialen
Kontakten haben sie manchmal ihre
natirliche, soziale Veranlagung so
stark verdrangt, und sich ins Private,
in den engen Familien- oder Freun-
deskreis zurickgezogen, wo sie sich
sicher fihlen, dass sie oft, besonders
im Alter, danach kein Bedirfnis mehr
zu haben meinen.

Eine kleine persénliche Umfrage
(durch Freunde) bestatigt mir, dass
Landsleute jeden Alters und sozialer
Herkunft ein grofles Bedirfnis nach
religidsem Leben haben.

Wenn wir hier in Deutschland auch
den Glauben und das religiése Leben
verlieren, dann haben wir alles verlo-
ren” (ein dlterer ltaliener).

.Der Glaube hat mir geholfen, mich
dem Leben realistischer und hoff-
nungsvoller zu stellen” (ein 53jdhri-
ger Angestellter aus Sizilien).

der Fremdheit

Freiheit und Toleranz geprdgt. Unsere
Eltern fGhrten uns im wesentlichen in
die Grundlagen des Islam ein. Unsere
religivsen Uberzeugungen, erfahrbar
und einsichtig geworden durch die
kulturelle Tradition, formten mit ihren
moralischen Grundsétzen den alltég-
lichen Umgang miteinander. Ich bin
mit koptischen und jidischen Kindern
von Nachbarn und Freunden der
Familie aufgewachsen. Fir uns alle
gab es einen Gott, dessen Name nur
verschieden war.
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Der Verlust aller mir vertrauten Be-
ziehungen, Llebensformen und Tra-
ditionen durch den Wechsel Uber
Nacht in das Internat in Marburg ist
in seiner Dramatik heute kaum noch
zu beschreiben. Die Versténdigung
ohne eine gemeinsame Sprache
war zundchst nahezu unméglich. Ich
sprach kein Deutsch, meine Klassen-
kameraden und die Erzieherinnen
im Internat kein Englisch. Eine heute
selbstverstandliche  Verbindung  zu
meiner Familie Gber das Telefon war
Anfang der sechziger Jahre nur sehr
selten mdglich. Auch meine Eltern
und Geschwister konnten mir nur in
Englisch Briefe schreiben, weil die
Post mir vorgelesen werden musste.

So blieb mir in meiner Muttersprache
nur das innere Gesprach mit Gott
anstelle meiner Eltern. Zu Beginn
der Pubertat fehlten mir ihre Liebe
und Firsorge und die Auseinan-
dersetzung mit ihnen und meinen
Geschwistern. Ich begann zu beten,
um Schutz vor der Angst und der
Einsamkeit in der Fremde zu suchen
und Uber Gott Winsche an meine
Eltern zu richten, EnttGuschung und
Verzweiflung in Hoffnung und Trost
umzuwandeln. Religiositat und Gebet
dienten darin auch der Idealisierung
meines Elternhauses. Die Religion
wurde eine schwimmende Insel im
Meer der Fremdheit und Gott zur ein-
zigen Kraft, die mich zum festen Ufer,
nach Hause zuriickbringen wirde.

Nach langjahriger Tatigkeit als So-
ziologin und Lehrerin fir Sozialwis-
senschaften und Politik in gymnasia-
ler Erwachsenen- und Jugendbildung,
der Promotion in Sozialpsychologie
und einer Ausbildung in analytischer
Psychotherapie habe ich vor einigen
JoKren ein Konzept fir die koordinier-
te Beratung von Schilerinnen und
Schiilern, ihren Lehrern und ihren El-

tern aus dem islamischen Kulturraum
von der Tirkei Gber Nordafrika bis
Ostasien entwickelt und am Hessi-
schen Landesinstitut fir Padagogik
(HelP) in Frankfurt zu einer Bera-
tungsstelle fir ,Migration und Integra-
tion — Islam und Schule” ausgebaut.
In meiner Beratungstdtigkeit stellt sich
immer wieder heraus: Die zentralen
Konflikte zwischen Schiilern, Lehrern
und Eltern betreffen im Kern nicht
religivse Glaubensfragen. In aller
Regel handelt es sich um kulturelle
Differenzen und soziale Probleme,
die den Schulerfo!? und die Integrati-

on erschweren und behindern.

Zum Beispiel werden das Kopftuch-
tragen muslimischer  Schilerinnen
und ihre Weigerung, am Sport- und
Schwimmunterricht und an Klassen-
fahrten teilzunehmen, haufig mit re-
ligidsen Vorschriften begriindet, und
zwar von allen Beteiligten. Bei der
Bearbeitung der Konflikte stellen sich
in der Regel Schwierigkeiten der Eltern
mit der Sexualerziehung ihrer Téchter
heraus. Die Freiziigigkeit im Umgang
zwischen Madchen und Jungen halten
sie fir eine seelische und kérperliche
Gefahrdung ihrer Kinder. Die religicse
Legitimierung von Einschrénkungen in
Kleidung und Freizeitgestaltung ist in
den meisten Féllen Schutz der Eltern
und/oder der Jugendlichen selbst vor
weiteren  Begrindungsforderungen
und die Sicherung des Erziehungsein-
flusses der Eltern gegeniiber den Um-
gangsformen in Schule und Offentlich-
keit, die sie mit ihrer Moralauffassung
als unvereinbar empfinden. Jugendli-
che, Madchen und Jungen, benutzen
auch selbst die religidse Begrindung,
um die sie bedrdngenden sexuellen
Bedirfnisse unter Kontrolle zu halten.
Manchmal gehen sie auch einer
grassierenden Konkurrenz mit teurer

Markenkleidung aus dem Weg.

Mounira Daoud-Harms

,Ich begann zu beten, um

Schutz vor der Angst und der

Finsamkeit in der Fremde
zu suchen und iiber Gott

Wiinsche an meine Eltern zu

richten, Enttduschung und

Verzweiflung in Hoffnung und
Trost umzuwandeln. Religio-

sitiit und Gebet dienten darin
auch der Idealisierung meines

Elternhauses. Die Religion
wurde eine schwimmende

Insel im Meer der Fremdheit
und Gott zur einzigen Kraft,

die mich zum festen Ufer,
nach Hause zuriickbringen
wijrde.”
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,Die religidse Legitimierung

von Einschréinkungen in

Kleidung und Freizeitgestal-
tung ist in den meisten Fillen

Schutz der Eltern und/oder
der Jugendlichen selbst vor
weiteren Begriindungsfor-

derungen und die Sicherung

des Erziehungseinflusses
der Eltern gegeniiber den
Umgangsformen in Schule

und Offentlichkeit, die sie mit

Polis 38

46

ihrer Moralauffassung als
unvereinbar empfinden.”

Sicher ist eine Auseinandersetzung
der Eltern und der Schule mit der Se-
xualmoral der Jugendlichen dringend
erforderlich. Allerdings ist doch sehr
zweifelhaft, ob die religiés tradier-
ten Bekleidungsvorschriften und die
strenge Trennung der Geschlechter in
der Freizeit, beim Sport und auf Klas-
senfahrten eine heute iberzeugende
Erziehungsform sein kénnen.

Generationenkonflikte  kennen  wir
aus allen Kulturen. Bei Migranten
werden diese Konflikte verscharft,
wenn die Eltern in ihrer Heimatkultur
aufgewachsen, die Kinder aber sehr
jung nach Deutschland gekommen
oder sogar hier geboren sind und
deren Sitten und Gebrduche aus Er-

Tich Thien Son:
Mein Weg zum Buddhismus

Ich bin in Saigon/Vietnam geboren.
Als kleiner Junge durfte ich als Novi-
ze fir mehrere Wochen ein buddhis-
tisches Kloster besuchen. Mit meinen
Kameraden haben wir eine lustige
Clique gegriindet und mein Wunsch
war es nun, Mdnch zu werden.

Mit etwa zwdlf Jahren verlief3 ich mit
meiner Mutter Vietnam. Als Boatpeo-
ple sind mir noch die Uberfdlle der
Piraten in Erinnerung und die Schmer-
zen und die Demitigungen, die sie
den Fraven zufiigten. Besonders ist
mir der Vorfall der Flichtlinge, die
zwischen den Booten  zerquetscht
wurden, gegenwdartig und ich fihlte
mich damals ganz machtlos.

Nach der Ausbildung als Ménch In
Deutschland vollendete ich meine
Kenntnisse in Buddhismus in Thai-
land, Sri Lanka, China und Indien.
Ich lernte Chinesisch und TCM (Tro-
ditionelle Chinesische Medizin), Aku-
punktur und Akupressur. Als Mdnch
halte ich mehrmals jahrlich Seminare

Religion und Migration

z&hlungen und die Heimat nur noch
aus dem Urlaub am Meer oder dem
Besuch bei den Verwandten kennen.

Sozialpsychologische Untersuchungen
bestatigen, dass die erste Generation
der Migranten aus Schuldgefihlen,
die Heimat verlassen zu haben,
besonders streng religidse Gebote
und Traditionen bewahrt und glaubt,
dies an ihre Kinder weitergeben zu
missen. Die tradierten Formen der
Religion der Eltern verlieren aber
ihre  Uberzeugungskraft, wenn sie
sich weiterhin auf Lebensverhdltnisse
beziehen, die ihre Kinder gar nicht
kennen, die sie selbst aufgegeben
haben und in die sie wahrscheinlich
auch nie zuriickkehren werden.

in den USA, Taiwan und anderen,
europdischen Léndern, auBerdem
betreue etwa 800 Zen-Schiiler in
ganz Deutschland. Das ganze Jahr
hindurch besuche ich wochentlich
auch die Pagoden (Tempel) in Nord-
deutschland.

Mein Tagesablauf

Mein Tag beginnt um 6.00 Uhr und
davert in der Regel etwa sechzehn
Stunden. Seit September arbeiten wir
am Aufbau der neuen Pagode in der
Hanauer LandstraBe 443. Wir be-
treven 5.000 Mitglieder im Umkreis
von etwa 200 km um Frankfurt am
Main. Neben den baulichen MaB-
nahmen kommen auch Patienten zur
Heilbehandlung. Durch Massieren
werden die Blockaden gel&st und mit
Hilfe der Akupressur oder Akupunktur
werden sie geheilt.

Natirlich kommen auch Menschen,
die neu in das Rhein-Main-Gebiet
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gezogen sind, und fragen um Hilfe
bei Mietvertrédgen oder wo man sich
anmeldet. Auch Eheprobleme oder
Differenzen im Zusammenleben der
Generationen missen geschlichtet
werden. Beistand bei Krankheit und
Tod werden gewiinscht.

Am Wochenende ist die Pagode ein
beliebter Treffpunkt. Die Pagode ist
dann voller Leben und es treffen sich
Jung und Alt. Kinderlachen hért man
dann auf allen Fluren und in vielen
Rdumen. Altere Jugendliche win-
schen Nachhilfe in Mathematik oder
Deutsch, damit sie in der Schule den
Anschluss nicht verlieren. Das Treffen
der jungen Leute in der Pagode soll
die Jugendlichen vom Fernsehen und
den Disco-Besuchen abhalten, die
hauptsachlich das Rauchen und Trin-
ken alkoholischer Getrdnke férdern.
Gedankenaustausch und Freundschaf-
ten werden gepflegt. Eine Band macht
Musik und sorgt so fir Kurzweile.

Die dltere Generation in der
neuen Heimat

Die dltere Generation versucht, an
den Traditionen in der Familie festzu-
halten. Deshalb ist die Pagode beson-
ders fir viele Madchen auch ein Ort,
wo sie mit anderen Freundinnen ihre
Gedanken austauschen kénnen. Die
Eltern sind beruhigt, denn in der Pa-
gode sind sie nicht den Verfihrungen
durch Alkohol, Drogen und Zigaret-
ten ausgesetzt.

Friher wollten viele &ltere Mitbirger
in der Heimat beerdigt werden. Der
Trend ist nun, in Deutschland beerdigt
zu werden, denn die Familien kénnen
die Graber weiter pflegen. Leider ist
es uns bisher nicht gelungen, auf die
Behorden Einfluss zu nehmen, dass
sie uns so viel Zeit fir den Ahnenkult
gewdhren, wie wir brauchen. Auch

hier versuchen wir in Zukunft L&sun-
gen zu finden.

Unterschiede zwischen den
Generationen

Die junge Generation, die schon in
der dritten Generation in Deutsch-
land geboren ist, hat sich zum Teil
in Deutschland voll integriert. Ja, es
geht sogar soweit, dass bei einem
Spaziergang die Jugendlichen meist
zwei bis drei Meter vor den Eltern
und Grofeltern herlaufen, da sie
aus Scham nicht zu der ,Ausldnder-
Klasse” gehdren wollen. Hier geht
es hauptsdchlich darum, dass die
Jugend lernen muss, mit dem eigenen
Kérper in Harmonie zu leben und
nicht versucht, die Herkunft zu ver-
dréngen, sondern gerade das Exo-
tische als attraktiv herausstellt. Wir
haben zwei grofle Veranstaltungen
im Jahr. Hierzu laden wir berihmte
vietnamesische Kinstler ein. Bisher
sind diese Feste von Alt und Jung
sehr positiv angenommen worden.
Im Unterhaltungsabend werden auch
alte Traditionen gepflegt und unsere
Mitglieder in das Abendprogramm
eingebunden. AufBerdem kann man
sich von der traditionellen vietnamesi-
schen Kiche verwdhnen lassen.

Die Entwicklung
des Buddhismus heute

Durch die vorher aufgezeigten Ak-
tivitaten liegt mir viel an einem mo-
dernen Buddhismus. Nicht an einem
alten oder toten Buddhismus. Heute
gehdren zum Alltag ein PC, Fernse-
her oder ein Handy. Nur, wie geht
man damit um? Im Zen-Buddhismus
soll man sich immer fragen: ,Warum
tue ich dies oder jenes?” Bevor ich an
das Handy gehe und antworte, soll

Tich Thien Son

,Mir liegt viel an einem

modernen Buddhismus. Nicht

an einem alfen oder fofen
Buddhismus.”
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man eine Atempause machen und
sich auf den Anrufer konzentrieren.
Der Anrufer ist in dem Augenblick
das Wichtigste. Es gilt immer, Wich-
tiges vom Unwichtigen zu unterschei-
den. So ist es auch beim PC, wenn
man Emails erhalt. Man darf kein
Sklave dieser Gerdte werden.

Ein Beispiel

Eine der wichtigsten Ubungen ist die
Meditation. Wir setzen uns einmal
entspannt hin und schlieBen die Au-
gen. Mit der Klangschale ertdnt dann
dreimal der Gong und wir versuchen,
uns auf den Atem zu konzentrieren.
Wir spiren den Atem mit dem Kérper
und verfolgen den Atem mit unseren
Gedanken. So bringen wir Kérper
und Geist in Einklang. Wenn die Me-
ditation beendet ist, ertont der Gong
wieder.

Religion und Migration

Versteht man die Religiositit des
Rechisstaats von der Religionsfreiheit
her, erweist sich ihre Gleichsetzung
mit einem generellen normativen
Neutralismus jedoch als verfehlt.”

Das lateinische Wort ,,saeculum” hat die Bedeutungen von
Welt, Weltzeit, Jahrhundert. Der Begriff der Sékularitit
charakterisiert den Staat demnach als ein weltliches Gebilde.

Die unferlegten Zitate wurden entnommen aus:
Heiner Bielefeldt: Muslime im sdkularen Rechtsstaat.
Integrationschancen durch Religionsfreiheit.
transcript Verlag, Bielefeld 2003.
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Die Bedeutung von Religion
in der Migration. Theoretische und
empirische Reflexionen ...

... am Beispiel von Biographien. Susanna Keval

Ich will mich in diesem Vortrag damit
beschaftigen, was Religion ist, warum
wir sie brauchen und welche Bedeu-
tung sie im Laufe der Biographie und
in der Migration annehmen kann. Ich
will dies an einigen Stellen mit meiner
eigenen Auseinandersetzung mit Reli-
gion aufzeigen.

Die Entstehung von
Religionen als Méglichkeit,
mit dem Tod umzugehen

Eines der ersten Biicher, die mir als
Studentin der Kulturwissenschaften
in Sachen Religion begegneten, war
der Klassiker des englischen Anthro-
pologen James Frazer: ,Der goldene
Zweig”. In diesem mehrbandigem
Buch, das erstmals 1890 erschienen
ist, befasst sich der Autor mit der
Entstehung von Magie und Religion.
Der damals fir mich entscheidende
Satz stand bereits in der Einleitung
der 1922 publizierten Auflage. Am
Beispiel antiker, aber auch orien-
talischer und Uberseeischer Kulte,
kam James Frazer zu der Erkenntnis,
dass die ,machtigste Ursache fir die
Entstehung primitiver Religionen, die
Furcht vor den Toten ist”.

Natirlich sind die Religionen, mit de-
nen wir uns hier heute befassen, keine
primitiven Religionen, sondern weit
entwickelte Schrift- und Weltreligio-
nen, die sich durch Jahrhunderte hin-
weg immer wieder einem Wandel un-

terzogen haben, um eine Anpassung
an die jeweilige Gegenwart zu finden.
Aber der Umgang mit dem Tod, wenn
wir die einzelnen Religionen naher
betrachten, hat immer einen wichtigen
Stellenwert innerhalb der jeweiligen
religiosen Formen und beinhaltet ganz
bestimmte Handlungen und Rituale.
Selbst Menschen, die sich von der
Religion entfernt haben, greifen, wenn
sie einen Toten zu beklagen haben, oft
auf diese Handlungen zuriick, weil sie
keine anderen Verhaltensweisen dafir
besitzen. Die Religion erleichtert ihren
Schmerz und Verlust, dem sie sonst
hilflos ausgeliefert waren. Sie bietet
eine Erleichterung.

Der Satz von James Frazer verschlug
mir damals, einer jungen Frau von
Anfang zwanzig die Sprache. In
einem traditionell-jidischen  Eltern-
haus in Pressburg, in der ehemaligen
CSSR aufgewachsen, 1968 im Zuge
des ,Prager Frihlings” mit den Eltern
in die Bundesrepublik emigriert, habe
ich angefangen, iber diesen Satz
nachzudenken, war doch mein Vater
erst wenige Jahre zuvor gestorben.
Der Umgang mit dem Tod als ein Mo-
tiv fir die Entstehung von Religionen.

Eine einfache und einleuchtende Fest-
stellung die dazu fihrte, dass ich mir
die Rituale, die die jidische Religion
dafir anbietet, vergegenwértigte. Die
judische Religion bietet im Umgang
mit dem Tod ein breites Spektrum von
Handlungsanboten:

Susanna_Keval
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,Die miichtigste Ursache

fiir die Entstehung primitiver

Religion ist etwas, was auf

Religionen ist die Furcht
vor den Toten.”

(James Frazer)

Religion ist eine
portable Heimat.”

(Jonathan Rosen)

Gemeinschaft beruht, was
ohne Gemeinschaft nicht

vorstellbar ist und auch nicht
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funktionieren wiirde.”
(Jonathan Rosen)

Da gibt es die eine Woche ,Traver-
Sitzen”, nachdem ein enges Familien-
mitglied gestorben ist, es gibt die vier
Wochen Trauerzeitund das Traverjahr,
wdahrend dessen im tdglichen Got-
tesdienst das Kaddisch-Gebet (das
Totengebet) gesprochen wird. Es
gibt die jedes Jahr wiederkehrende
Jahrzeit (den Todestag) sowie die
Totengebete vier Mal im Jahr anléss-
lich bestimmter Feiertage. Aus der
heutigen Sicht halte ich alle diese
Gebote fir auBerordentlich hilfreich
und habe sie zu schatzen gelernt.
Vor mehr als zwanzig Jahren emp-
fand ich diese Gebote als einengend
und nichtssagend. Diese mich so
verbliffende Feststellung von James
Frazer habe ich in mir aufgenommen.
Sie hat damals so viele neuve Ge-
dankengdnge in mir ausgeldst, dass
ich zur weiteren Lektire dieses um-
fangreichen Buches nicht mehr kam.
Es war aber ein erster Mosaikstein
meiner Beschaftigung mit Religion
und zum Verstandnis dessen, warum
Religion wichtig ist und die Menschen
an i?\r festhalten, auch wenn sie nicht
unbedingt glaubig sind.

Religiése Erlebnisse als
unsere frbhesten Erinnerungen
und Prédgungen

Das zweite Buch, das fir mich in die-
sem Zusammenhang wichtig wurde,
war die 1981 publizierte religions-
soziologische Studie des Frankfurter
Psychoanalytikers Alfred Lorenzer,
,Das Konzil der Buchhalter”. Alfred
Lorenzer erlautert hier die Auswir-
kungen der Umstrukturierung religi-
oser Erfahrungen nach dem Zweiten
Vatikanischen  Konzil  1962-1965.
In dieser Zeit setzte eine religidse
Wendung ein, die das Wechselspiel
zwischen ethischen Normen und
Verhaltensformen betraf, und damit
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in die Symbole, Rituale und Gegen-
standserfahrungen der Glaubigen
eingegriffen hat. Konkret betrafen
diese Verdnderungen die Gebets-
sprache, d.h. die Mdglichkeit, nicht
mehr nur in Latein, sondern auch in
den jeweiligen Landessprachen be-
ten zu kénnen, eine Entschmickung
der Gebetsrume, d.h. die Entfer-
nung von Gbermé&Bigem Schmuck aus
den Kirchen, und dass der Altar mehr
in die Mitte der Glaubigen gerickt
wurde.

Alfred Lorenzer sieht die Kirche als ei-
nen ,zweiten”, als einen sekunddren
Sozialisationsraum, der in bestimmten
Bereichen sogar tber den ,ersten”,
den priméren  Sozialisationsraum
der Familie hinausgeht. Durch die
Verdnderungen im Ritual durch das
zweite Vatikanische Konzil, so Alfred
Lorenzer, hat sich auch der Typus des
Glaubigen verandert: Er hat keine in-
neren und duBBeren Bilder mehr, Gber
die er sich selbst oder andere verste-
hen kénnte, seine Religiositat ist zu
einer Technik geworden, sie wurde
abstrakt, ohne Anschaulichkeit und
lebendige Formen. Diese Wendung,
die vor allem von den linken Kreisen
als fortschrittlich und emanzipato-
risch gefeiert wurde, hatte fir einen
Teil der Glaubigen zur Folge, dass
sie sich einem ,Zeitgeist” ausgeliefert
sahen.

An mehreren Beispielen aus Sudita-
lien illustriert Lorenzer diese Verdande-
rung. Die tiefe Beziehung zwischen
Mttern und Séhnen, die spéater noch
die Lebensbereiche der erwachsenen
Mdénner bestimmt, setzt er in Bezie-
hung mit der Madonnenverehrung.
Die Madonna, so Lorenzer, hat von
den drei christlichen Zentralgestalten
(Gottvater — Christus — Madonna)
die hochste ,Realitat” im Volksglau-
ben und wirkt am wenigsten ein-
schichternd. Mit dem Symbol der
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Madonna kann, anders als mit der
realen Mutter viel freier umgegangen
werden. Damit kann die oft hoch-
dramatische Mutter-Sohn-Beziehung
mit Hilfe dieses religidsen Symbols
bewaltigt werden. Die Madonna als
Kollektivbesitz ist allen Menschen
dieser Region vertraut und als Figur
in Kirchen, Kapellen oder hauslichen
Altéren ins Alltagleben integriert. So
kann durch Beten, durch Beschimpfen
oder durch Witze die Madonna von
der oft zu engen Beziehung zu der
eigenen Mutter ablenken und diese
erleichtern. Hier ist es also nicht ein
Gebot, sondern ein religiéses Sym-
bol, das die eigene gefthlsmaBige
Beteiligung erleichtert.

Als ,prasentative Symbolik” bezeich-
net Alfred Lorenzer die Madonna,
die den Erlebnisraum des neapolita-
nischen Alltags noch Ende der sech-
ziger Jahre pragte. Verandern sich
diese Symbor:e, missen sich notwen-
digerweise auch die Handlungen, fir
die diese Symbole Pate standen bzw.
einen Ersatz darstellten, verandern,
und damit auch die Menschen, die
diese Handlungen ausiiben. Deshalb,
so Lorenzer, waren die Auswirkungen
des Zweiten Vatikanischen Konzil von
so tiefgreifender Wirkung fir den
Katholizismus.

In solche Lebenswelten werden die
Menschen einer Kultur oder Religion
hineingeboren. Die Madonnenfigur
und ihre Anbetung in den Kirchen,
Kapellen oder hauslichen Altaren,
die dazugehdrigen Gebete, Fliche
und Witze, aber auch Geriiche und
Gerdausche bekommen die neuge-
borenen Kinder von ihrer Geburt an
mit, in einer Zeit also, in der Sprache
noch keine Rolle spielt. Im bereits
vorsprachlichen Alter werden solche
sinnlichen Eindricke einem Men-
schen Ubermittelt. Deshalb steht fir

Alfred Lorenzer die religiése Soziali-
sation fast auf der gleichen Stufe wie
die innerfamiliare Sozialisation.

Das Buch von Alfred Lorenzer war
fir mich ein zweiter Schlissel zum
Verstandnis dessen, warum Religion
so tief in den Menschen verwurzelt
ist, und warum es so schwer ist, sich
davon zu 18sen.

Was hatten aber die Beobachtungen
Alfred Lorenzers und der suditalieni-
schen Madonnenverehrung, mit mir,
einer Jidin aus Pressburg zu tun?

Meine eigenen frihen Kindheitserin-
nerungen an die orthodoxe Synago-
ge in Pressburg, in der wir als Familie
die Feiertage verbrachten, die Fest-
tage bei uns Zuhause, kamen mir
wieder ins Bewusstsein. Sie gehorten
for mich mit zu den schénsten und
warmsten Erinnerungen meiner Kind-
heit. Aber waren diese Erinnerungen
noch zwanzig/dreilig Jahre spater
als handlungsleitend giltig? Waren
sie nicht langst Gberholt? Bereits als
13-jghriges Méadchen empfand ich
vieles davon als Druck, als Zwang,
als Last. Als junge Frau war ich auf
die Frauenempore verbannt, fihlte
mich von dem, was bei den Mé&nnern
wdhrend des Gottesdienstes vor sich
ging, ausgeschlossen.

Es blieb mir nichts anderes Gbrig, als
mich, etwa Mitte zwanzig, mit mei-
nem Glauben infensiver auseinander
zusetzen. Aber es war nicht nur der
Glaube allein, es war auch die Ausein-
andersetzung mit der Geschichte und
Gegenwart der jidischen Gemein-
schaft in Deutschland, die ja eine Mi-
grantengemeinde ist, deren Teil meine
Familie und ich geworden sind.

Als judische Migrantin in Deutsch-
land gab es neben der Religion eine
Menge anderer Themen, mit denen
auseinander zu setzen ich nicht um-
hin kam. Es war familiengeschichtlich

Susanna_Keval
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die Tatsache, dass meine Eltern in
der Slowakei 1944-45 durch die
Nationalsozialisten verfolgt wurden.
Biographisch war es meine jidische
Herkunft, die zwar mit Tradition und
Liebe, aber ohne viel konkretes Wis-
sen angefillt war. Als Mitglied der
judischen Gemeinschaft in Deutsch-
land und der Jidischen Gemeinde
Frankfurt waren es die Perspektiven
judischen Lebens in der Bundesrepu-
blik Deutschland, mit den jeweiligen
politischen und religidsen Implikati-
onen. Als Staatsbirgerin jidischen
Glaubens in der Bundesrepublik
hatte ich mich auseinander zusetzen
mit der Aufarbeitung der Zeit des
Nationalsozialismus und den immer
wieder neuen und &ffentlich ausge-
tragen Diskussionen. Ob es der Streit
um das Stick von Rainer Werner
Fassbinder, ,Der Mill, die Stadt und
der Tod” war, der Historikerstreit oder
die Wehmachtsaustellung, immer galt
es, einen eigenen Standpunkt zu
beziehen. Ich war also nicht nur eine
Person, die mit ihrem eigenen kleinen
Leben zurechtkommen musste, son-
dern Teil einer Gesellschaft und eines
sich wandelnden gesellschaftlichen
Prozesses, in dem ich mich nach
auBBen und innen immer wieder neu
definieren und verorten musste.

Hier bindeln sich also familienge-
schichtliche, biographische, politische
und religiése Aspekte, mit denen wohl
jeder Migrant zu tun hat, wenn er
oder sie das eigene Land verlasst und
sich in einem neuen Land niederlasst.
Alle Migranten sind in eine Sprache,
Religion und Kultur hineingewachsen,
haben diese mitgebracht und missen
sich in ihrem Glauben und Kultur in
dem Gemeinwesen Bundesrepublik
Deutschland neu verorten. Die Tatsa-
che, dass, wie Alfred Lorenzer erldu-
tert, diese Pragungen so frish erfolgt
sind, macht es um so schwieriger,
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denn es handelt sich um Bewusstsein-
sprozesse, die Tiefenbereiche des
menschlichen Daseins betreffen, und
Bewusstseinsprozesse sind bekannt-
lich sehr langsame Prozesse.

Migration als eine mehrfache
Neuverortung

Was ist aber eine Migration2 Ob als
Flucht, Exil, ob wegen Arbeit oder
Liebe, eine Migration stellt immer
einen Bruch im Kontinuitdtserleben
einer Person dar. Es ist eine Verénde-
rung, die alle Bereiche des Menschen
erfasst: die Sprache, die Kultur, die
Religion, den Beruf, die Freunde,
die Familie, das Essen, die Kleidung
und die Llandschaft, ja sogar das
Wetter. Wenn hier kein Ubergangs-
raum zur Verfigung steht, in dem
die Migranten zeitlich und rgumlich
zunéchst spielerisch in die neue Si-
tuation hineinwachsen kénnen, kann
die Migration Krisen seelischer oder
kérperlicher Art zur Folge haben. Die
Errichtung eines solchen fransitio-
nalen Raumes”, also eines Ubergan-
graumes ist wichtig, damit es nicht zu
einem Bruch im Kontinuitatserleben
zwischen der Umwelt und dem Selbst
kommt. Kommt es zu einem solchen
Bruch, kann die Fahigkeit zur Symbol-
bildung beeintréchtigt oder ganzlich
zerstort werden und dazu fishren,
dass auf frihere Abwehrformen zu-
rickzugegriffen werden muss.

Von der Beschaffenheit dieser frihe-
ren Abwehrformen héngt es ab, ob
die Migration als eine traumatische
Erfahrung, die in eine schwerwiegen-
de Krise fihrt, resultiert, oder ob sie
als ein positiver schopferischer Pro-
zess zu einem Neuanfang inspirieren
kann. Die Erfahrungen vor der Mig-
ration kénnen ausschlaggebend fir
das Verhalten wahrend und nach der
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Migration und fir die Bewdltigung
der damit verbundenen Krisen und
Konflikte sein.

Meiner Meinung nach sind die reli-
giésen Gemeinden, die wir im Laufe
dieser Tagung kennen gelernt haben,
solche Ubergangsraume, in denen die
mitgebrachten Traditionen gelebt und
bewahrt werden kdnnen, die sozialen
Kontakte zur Landsleuten gepflegt
werden, neue Kontakte und Freund-
schaften entstehen kdnnen. Durch
den Austausch, der hier stattfindet,
das Eigene und das Mitgebrachte
nicht aufgegeben werden muss. Diese
Gemeinden haben also eine auBeror-
dentlich wichtige Funktion.

Religion als portable Heimat

Ein drittes Buch, das mir erst vor kur-
zer Zeit in die Hande fiel, will ich hier
erwdhnen. Der junge amerikanische
Literaturwissenschaftler Jonathan Ro-
sen vertritt in seinem Roman: ,Talmud
und Internet” die Behauptung, dass
Religion eine ,portable”, also eine
tragbare Heimat ist. Er entwickelt
diese These anhand des Wandels
der jidischen Religion seit der Zer-
stérung des ersten Tempels 567 v.
Chr. Damals verlor das judische Volk
seine Heimat (das Land Israel), Gott
seine Heimstatte (den Tempel) und
es wurde eine neue Daseinsform
geschaffen. Aus dem Volk des Lan-
des und des Tempels wurde ein Volk
des Buches. Der Gelehrte Jochanan
ben Sakai, so die Uberlieferung, liefd
sich in einem Sarg aus dem bela-
gerten Jerusalem hinausschmuggeln,
grindete jenseits der Stadtmauern
ein Lehrhaus und verwandelte den
Tempelgottesdienst mit seinen ver-
schiedenen Opferkulten, also eine
Religion des kérperlich-materiellen, in
eine Religion des Geistes, des Wor-

tes, des Buches. Damit begriindete er
die talmudische Tradition. Eine revo-
lutiondre Handlung, denn seit dieser
Zeit wurde das Wort zur Heimat der
Juden. Wo auch immer Juden im Lau-
fe ihrer Geschichte hingezogen sind,
haben sie das Wort, also c?ie Thora
mitgenommen.

Wenn wir diesen Gedanken mit
dem von Alfred Lorenzer verbinden,
sind auch die neapolitanischen Ma-
donnenbilder in den Portmonnais
der ersten Generation italienischer
Einwanderer zu Beginn der sech-
ziger Jahre, die Buddha Statur in
dem vietnamesischen Tempel auf
der Hanauer LandstrafBe, der Koran
fir die Moslems oder der indische
Tempeltanz der jungen Kumari Rami,
den wir wahrend der interreligicsen
Feier bewundern konnten, im sprich-
wortlichen Sinne solche portablen,
tragbaren Heimaten.

Jonathan Rosen folgert weiter, dass
Religion nur in einer Gemeinschaft
funktioniert, und wir unsere religiésen
Werte nicht nur erben, sondern sie
auch immer wieder selbst aufs Neue
schaffen missen, damit sie fir uns
anwendbar, passend und authen-
tisch sind. Je nach dem, in welchem
Umfeld wir aufgewachsen sind, in
was fir ein Umfeld wir als Migranten
hineinkommen, sind solche Verdnde-
rungen mehr oder weniger schwer. In
jedem Fall beinhalten sie eine Ausei-
nandersetzung mit den eigenen reli-
gidsen Haltungen und Inhalten, aber
auch mit dem Umfeld, in dem wir die
Religion ausiben wollen.

Religion und Biographie

Betrachtet man wissenschaftliche Stu-
dien Uber die Bedeutung von Religion
in der Biographie, stellt man Ahn?ich-
keiten mit dem bereits Erwdhnten fest.
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Die evangelische Theologin Regina
Sommer hat in einer Untersuchung
Uber gelebte Religion von Frauen her-
ausgearbeitet, dass sich religiése und
soziale Erziehung in den Familien oft
entsprechen. Das bedeutet, dass z.B.
autoritére Eltern oft ein strafendes
Gottesbild vermitteln, wdhrend koo-
perative Eltern ein eher akzeptieren-
des Gottesbild weitergeben. Die von
Regina Sommer befragten Frauen
haben viel Mijhe dorou? verwendet,
in ihrer spateren religidsen Praxis an
die positiven religidsen Erinnerungen
ihrer Kindheit anzuknipfen. Die Frau-
en, so Sommer, haben sich vor allem
auf der emotionalen Ebene der Reli-
gion angendhert. lhre Orientierung
war aber abhéngig von den bio-
graphischen Erfahrungen und ihren
spateren Verarbeitungs- und Aufar-
beitungsprozessen und hing von der
Persénlichkeit der einzelnen Frauen
ab. Das bedeutet, dass die jeweils
ausgebildeten und gelebten Formen
von Religion eine Folgeerscheinung
individualisierter, gesellschaftlich vor-
strukturierter, aber auch selbst bear-
beiteter Lebensvollziige darstellen.

Ulrich Schwab, Professor fir evange-
lische Theologie an der Universitat
Marburg, hat in seiner Studie: ,Fami-
lienreligiositat” religidse Traditionen
im Prozess der Generationen unter-
sucht. In Drei-Generationen-Gesprd-
chen, die er mit mehreren Familien
unterschiedlicher sozialer Herkunft in
stadtischen und landlichen Gebieten
fihrte, stellte er u.a. fest, dass in den
Familien, in denen Religion eine Rolle
spielt, bei den Befragten viel mehr
innerfamilicre religidse Kontinuitd-
ten festzustellen waren, als es den
Befragten selbst bewusst war. Aus-
gangspunkt seiner Untersuchung war
die Beobachtung, dass viele Jugend-
liche mit der Tradition der Kirche ge-
brochen haben. In den Gesprdachen
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hat Ulrich Schwab jedoch festgestellt,
dass die Distanz zur Kirche bereits
seit mehreren Generationen in den
Familien bestand, und dass der Bruch
der jungen Generation nur eine ande-
re Ausdrucksform dieser innerfamiliar
verankerten Distanz und Kontinuitét
darstellte.

Zusammenfassung

Es sind also verschiedene Elemente,
die das Spannungsfeld Religion — Mi-
gration und Biographie umfassen.

Es ist die familicre religidse Herkunft
eines Menschen, es ist die eigene bio-
graphische Entwicklung, es sind die
gesellschaftlichen und individuellen
Umstande der Migration und der Inte-
gration, die zundchst von Bedeutung
sind. Es sind aber auch existentielle
Fragen und Angste, die dazu beitra-
gen, ob Religion bei einem Menschen
eine Rolle spielt. Wir haben den Um-
gang die dem Tod oder mit schwie-
rigen innerfamiliGren Beziehungen
und Emotionen erwdhnt, in denen
Religion ein Ventil, eine Erleichterung
darstellt. Es sind aber auch schéne
und positive emotionale Ereignisse,
fir die Religion Handlungsrdume
bietet: ob Hochzeit, Geburt oder
Taufe, ob Konfirmation, Bar Mitzwa
oder Kommunion, jede Religion bietet
hier ein Handlungsrepertoire, das
das Leben bereichert und ihm einen
Sinn gibt. Ganz zu schweigen von
den religidsen Gemeinden, die, als
Jransitionale Ubergangsraume”, den
Migranten Halt, Unterstitzung und
ein soziales Umfeld bieten.

Religion ist also etwas, was auf Ge-
meinschaft beruht, was ohne Gemein-
schaft nicht vorstellbar ist und auch
nicht funktionieren wiirde. Religion ist
aber auch etwas zutiefst Individuel-
les. Sie beruht auf der familiGren und
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geographischen Herkunft, auf der
eigenen biographischen Entwicklung,
die, im Zusammenhang mit Migra-
tion, gepragt ist durch historische,
politische und gesellschaftliche Um-
sténde des Herkunfts- und des Gast-
landes.

Es gibt also eine vielfdltige Bedeu-
tung von Religion in der Migration,
denn sie bietet neben der politischen,
beruflichen und sprachlichen Integra-
tion eben eine portable Heimat, die
die emotionale Seite der Migration
erleichtern kann. Die vielen religiosen
Gemeinden in unserer Stadt erfillen
genau diese Funktion. Sie bieten
einen geschitzten Rahmen fir die
Erhaltung der mitgebrachten Traditi-
onen, fir ihre Weiterentfaltung und
auch Transformation. Dadurch sind
sie nicht nur zu ,portablen Heimaten”
und ,transitionalen RGumen” gewor-
den, sondern bieten auch Raum fiir
Neuschépfungen und ermdglichen
auch eine Kommunikation nach au-
Ben. Dadurch sind sie inzwischen ein
unentbehrlicher Teil unserer Stadtge-
sellschaft geworden.

Es ist zu winschen, dass sich die
Gemeinden dieser Aufgaben noch

viel mehr bewusst werden, dass den
Bewohnern Frankfurts die Arbeit
dieser Gemeinden noch viel mehr
bekannt wird und ins Bewusstsein
tritt, und dass sich die Arbeit dieser
Gemeinden noch viel mehr weiterent-
wickelt.
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Die Bedeutung von Religion
in der Migration. Theoretische und
empirische Reflexionen ...

... am Beispiel von tirkischen Frauen
unterschiedlicher Generationen. Neval Gultekin

In meinem Vortrag will ich anhand von
zwei Frauenbiographien die verschie-
denen Formen und Schattierungen der
Religion sowie deren unterschiedliche
Einwirkung jeweils auf das Leben
beider Fraven und ihrer Familienange-
horigen darlegen. Darin wird die Viel-
falt religidser Anlehnung und Verande-
rung in der Einwanderungssituation
deutlich. Dariber hinaus sind in die-
sen Biographien Dimensionen zu er-
kennen, die historische und aktuelle
Relevanz auch fir Familien anderer
Herkunft und Religion in der Einwan-
derungssituation haben diirften.

1. Esra Yuksel

Zusammenfassung der Lebensge-
schichte:

Esra Yiksel stammt aus Istanbul.
Kurz nach ihrer Geburt kommt der
Vater zur Arbeitsaufnahme nach
Deutschland. Die Mutter, Esra und
ihr Bruder folgen ihm. Esra geht dann
fir den Schulbesuch zuriick in die
Tirkei. Als sie zehn und ihr Bruder
zwolf Jahre alt sind, kommen beide
Kinder wieder nach Deutschland. Der
Vater férdert beide Kinder in ihrem
Lernen. Nach einem Jahr schafft es
Esra, ins Gymnasium zu kommen.
Die Schule, das einzige Gymnasium
im Ort, ist eine Art Eliteschule, in
die Uberwiegend Kinder von Eltern
hoheren Berufsstandes gehen, die
dem konservativen politischen Lager

zuzurechnen sind. Esra ist nicht nur in
der Klasse, sondern auf der ganzen
Schule die einzige Immigrantin und
noch dazu ein Arbeiterkind. Die
Tatsache, dass sie in ihren Leistungen
Uberdurchschnittlich gut ist, macht sie
zur Zielscheibe von Aggressionen
und Ausgrenzung seitens der Schiler
und Schilerinnen und von wider-
sprichlicher Behandlung seitens der
Lehrer und Lehrerinnen. Durch das
Vorhandensein rassistischer Tenden-
zen in der Ortschaft sind die Eltern in
den ersten Schuljahren stark sensibi-
lisiert und bedngstigt und schrénken
die Kinder ein. Esra sieht sich mit
vielschichtigen Erschwernissen, Ein-
schrankungen und Diskriminierung
konfrontiert, die destabilisierend auf
sie wirken. Vermutlich hat sie auf-
grund dieser Konfrontation in der Pu-
bertat die Religion fir sich entdeckt.

Religion als Gegengewicht
zu Einschrénkungen und
Ausgrenzung

AuBBer bei den Grof3eltern, die schon
gestorben sind, spielt die Religion
weder bei den Eltern in Deutschland
noch bei den Verwandten im Heimat-
land eine grofe Rolle.

Jch bin, denke ich, religiéser als
meine Familie zusammen, schon als
Kind, mein Opa war Imam?, ich hab
ihn aber nie gesehen. Meine Oma
hat mir dann immer Geschichten aus
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der Religion und Marchen erzghlt
und mir Gebete beigebracht, also
ich hab’s dann sozusagen von ihr
so mitgekriegt, weil ich die auch
als Mensch so gerne hatte. Das hat
mich dann alles positiv beeinflusst in
Richtung der Religion, dass ich dann
selber irgendwann angefangen hab,
mir das Beten beizubringen.”

Die beschriebene Interaktion  mit
der Grof3mutter muss zwischen dem
siebten und dem zehnten Lebensjahr
stattgefunden haben, als Esra in der
Tirkei zur Schule ging. In Anlehnung
an diese Zeit mit ihrer Grofimutter
reaktiviert Esra die Religion aus ihrer
Kindheit. In der Lebensphase der
Einschréinkungen, des Lerndrucks, der
Ausgrenzung, der Diskriminierung und
Angste in Deutschland braucht Esra
eine Stiitze und innere Stdrke, um das
Gleichgewicht zu bewahren und nicht
zu zerbrechen. Sie erhdlt sie Gber die
Mobilisierung der Religion als gemein-
same Erfahrung mit ihrer Grof3mutter.
Die letztere vermittelte Esra Ruhe und
Geborgenheit in den Jahren der Tren-
nung von ihren Eltern und beeinflusste
sie positiv. So ist Religion in der Ge-
genwart vielseitiger Belastungen eine
Quelle der Ruhe fir Esra wie damals
ihre Grof3mutter. Ihre Hinwendung zur
Religion erstaunt die Eltern.

»...und worin meine Eltern nicht so
glicklich waren, weil sie gedacht
haben, ich sei in irgend eine Gruppe
geraten und wirde deswegen jetzt
beten und weil es fir sie nicht normal
ist, dass jemand der so jung ist, dar-
Uber nachdenkt, ob Kopftuch tragen
oder nicht oder ob Fﬁnfmol am Tag
beten (... ), wenn sie das selber nicht
machen.”

Esra entscheidet sich zwar gegen das
Tragen einer Kopfbedeckung, aber
sie befolgt und praktiziert die religic-
sen Vorschriften ziemlich genau.

Religiositét als Opposition und
fur selbstbestimmtes Handeln

In ihrer Anlehnung an die Religion
steckt auch die pubertdre Rebe?lion
gegen die Eltern und deren Angstlich-
keit. Im Gegenzug zu den Interventi-
onen der Eltern konfrontiert Esra die
letzteren mit der Religion und diktiert
nun ihrerseits den Eltern Einschran-
kungen:

....wenn dann auf einmal die Tochter
aufsteht und sagt, ,so jetzt macht mal
den Fernseher aus, ich muss jetzt
beten.””

Méglich ist, dass Esra mit ihrer Reli-
giositat die Eltern mit dem extremen
Gegenteil der Freiheit konfrontieren
mochte, die sie nicht bekommen hat.
Denn im Jugendalter méchte sie wie
andere Jugendliche in die Tanzschule
oder auf Parties gehen, sie darf es
aber nicht, ,dann bist du eben nicht
in der Gruppe” schlussfolgert sie. Es
ist wahrscheinlich, dass die Eltern in
gewohnter Umgebung ohne Diskrimi-
nierung und Ausgrenzungserfahrung
Esra und ihrem Bruder den Freiraum
gelassen hatten, den sie in der Tirkei
bei den Verwandten erleben konn-
ten. Méglich ist auch, dass die Eltern
durch die wiederholten Trennungen
von ihren Kindern zusatzlich noch
dngstlicher geworden sind.

Esra fihlt sich offensichtlich in einer
ausweglosen Situation. Die Ausgren-
zung wird méglicherweise durch die
Nicht-Teilnahme an Aktivitdten noch
verstarkt. Tatsachlich gibt es in der
Erzahlung keinen Hinweis auf irgend-
welche Freundinnen. lhrer Isolation,
die aus der Haltung der sozialen
Umwelt und der Reaktion der Eltern
darauf resultiert, setzt sie eine Religi-
ositat entgegen, mit der sie den Eltern
einen Schock versetzt:

Nevil Giltekin
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JJa, da waren sie ziemlich erschro-
cken driber (lacht).”

Religion ist in dieser Zeit der Belas-
tungen und Isolation fir Esra eine
Zuflucht, die sinnstiftend ist. Aus ihr
schopft Esra, getrennt von den Eltern,
einen eigenen Wert. Diesen Wert
setzt sie ihnen in der Machtverteilung
zu Hause als Gegengewicht entge-
gen. So gesehen, erdffnet Religion als
Teil ihres Erfahrungsrepertoires ihr die
Méglichkeit, ihr Handeln zwischen
den widerspriichlichen Anforderun-
gen der sozialen Umwelt und der
Eltern selbst zu bestimmen. Sie kann
sicher sein, dass der Respekt vor den
Grof3eltern und der Religion ihre Eltern
daran hindern wiirde, diesen Versuch
der Machtverschiebung zu vereiteln.

.Religion ist fir mich schon wichtig,
weil es auch ein Stick von mir ist,
und es macht vieles einfach leichter,

denke ich.”

Die Religion macht es Esra dahinge-
hend leichter, dass sie sich der Kon-
trolle der Eltern und der Ausgrenzung
der Umwelt entziehen kann. So wird
es ihr spater moglich, von Deutsch-
land wegzuziehen.

Ein weiterer Aspekt ihrer Religiositat
ist daher deren strategische Rolle,
grofBere Autonomie zu erhalten. Die
Religion ist in der sozial-ethischen
Hierarchie sowohl den Eltern als auch
der Umwelt Gberlegen. Von dieser ho-
heren Instanz — verkérpert durch die
Grof3mutter und den Grofdvater, der
Imam war — holt sich Esra die Ricken-
deckung fiir ihre Autonomie. Mit ihrer
Religiositat demonstriert Esra den El-
tern eine Uber ihr Alter hinausgehen-
de Reife, mit der sie die Berechtigung
erwirbt, allein im Ausland zu studie-
ren. Méglicherweise sind die Eltern
erleichtert dariber, dass Esra sich
mit der hinzugewonnenen Autonomie
eher ihrer Bildungskarriere zuwendet,
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als dass sie sich in sich kehrt und sich
auf die Religion zurickzieht.

Die Religion erméglicht Esra selbst-
bestimmtes Handeln, was nicht mit
Zwang, Kontrolle und Sanktionen
von auBen gestevert wird und was
sie mit ihrem Verstand vereinbaren
muss. Dies wird umso deutlicher, als
sie sich zu manchen muslimischen
Studentinnen aus arabischen Léndern
kritisch Gufert, die sich in London
trotz totaler kérperlicher Bedeckung
vieles erlauben wiirden, was mit dem
islamischen Glauben nicht vereinbar
sei.

Zur Frage der Familiengrindung fuhrt
Esra aus, dass sie sich einen Partner
aus der Tirkei, aus einem anderen
Land, aber auch einer anderer religi-
Ssen Zugehorigkeit vorstellen konnte.
Diese Haltung wird von dem Teil ihrer
Verwandten befirwortet, der in der
Turkei lebt. Was die religiose Praxis
in einer solchen Verbindung und
fur die Kinder bedeuten wiirde, ist
Gegenstand ihrer_ kritischen Abwa-
gung. An diesen Uberlegungen wird
deutlich, dass sie die Religion mit Ver-
stand behandelt und nicht mit starren
Gesetzen in Verbindung bringt.

Esra arbeitet zurzeit in einer europda-
ischen Bank und pendelt zwischen
mehreren europdischen GroBstadten.
Geistig und emotional pendelt sie
auch zwischen der Tirkei und ande-
ren europdischen Landern, verbindet
moderne und traditionelle Orientie-
rungen und macht sie miteinander
kompatibel.

Im Folgenden will ich die zweite junge
Frau vorstellen, die in ihrer Autobio-
graphie die Bedeutung der Religion
und einer religidsen Gemeinde aus
der Perspektive mehrerer Familien-
angehdrigen bzw. Generationen dar-
stellt.
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2, Filiz Topraksu

Zusammenfassung der Lebensge-
schichte:

Filiz Topraksu kam Mitte der 70er Jah-
re im Alter von sieben Jahren mit ihrer
Mutter in die Bundesrepublik Deutsch-
land. Der Vater war bereits zuvor ein-
gereist. Die Eltern waren Kleinbauern
in einem Dorf in Mittelanatolien. Isola-
tion in der neuen Umwelt und Schwie-
rigkeiten in der Schule waren ihre
ersten Erfahrungen nach der Einwan-
derung. Mit Beginn der Gesamtschule
wird sie sehr gut in ihren Leistungen. In
den ersten Jahren der Einwanderung
kommen die Eltern in Kontakt mit der
Moschee einer islamischen Organisa-
tion im Wohnort. Jedes Wochenende
treffen sich die Familien in den Ge-
meinderdumen. Filiz steht im Koran-
kurs wie anfangs in der Schule unter
immensem Lerndruck. Sie schafft die
Realschule und besucht zwei Jahre die
Berufsfachschule. Nach der Erfillung
der Schulpflicht wird ihr nicht erlaubt,
ihre Bildungskarriere fortzusetzen. Sie
soll heiraten. Nach der Heirat mit
einem Partner ihrer Wahl macht Filiz
eine Ausbildung zur Birokauffrau. lhre
jingeren Schwestern verfolgen spéter
eine glatte Bildungslaufbahn.

Filiz Topraksu dokumentiert die Aus-
gestaltung der Religion unter dem
Einfluss der Gemeinde einer ultrakon-
servativen religidsen Organisation.
Es handelt sich um die Organisation
der Sileymancilar, die sich zuféllig
im Wohnort der Familie befindet.?

Nach der Einwanderung ist die Fami-
lie mit einem ungewohnten Lebensstil
konfrontiert: Die Vielfalt der Beziehun-
gen im Dorf fehlt, das soziale Leben
und der Arbeitsprozess sind scharf
voneinander getrennt und die Familie
ist auf sich selbst zurickgeworfen. Die
Normalitat, die im Herkunftskontext

als gemeinsame alltdgliche Arbeits-
und Lebensgestaltung gelebt wurde,
ist nicht mehr erfahrbar. Die religiése
Gemeinschaft stellt im Wohnort die
einzige soziale Verbindung zwischen
den Familien dar.

Einschnitt in die Freiheit
und Vitalitat - die
Kinderperspektive

Filiz Topraksu beschreibt zuerst die
religidse Gemeinschaft in einer ne-
gativen Einwirkung auf ihre Schullauf-
bahn. Die Organisation der Siley-
mancilar, deren Moscheegemeinde
die Familie im Wohnort frequentiert
und die seit 1973 in Deutschland
aktiv ist, hat laut einer Untersuchung
im Auftrag des Bundesministeriums
des Innern eine autoritatsfixierte,
ultrakonservative religiése Praxis. In
der Darstellung der Treffen aus der
Sicht der Kinder kommt die strenge
Deutung des Islams zum Ausdruck.

,...da musste man das Wochenende
dort verbringen, also es war grau-

"

sam.

,--es war die wichtigste Zeit fir
meine Kindheit oder Jugend und die
konnte ich nicht genief3en.”

Die Kinder-Perspektive stimmt Filiz
wdahrend ihrer Erzahlung ernst und
nachdenklich. Die Kinder missen
extrem unter den Versammlungen
gelitten haben. Die Treffen sind fir
sie Einschnitte in jegliche Bewegung
und Freiheit. Sie konnen nicht im
Freien herumlaufen und miteinander
spielen, sondern missen sich in den
Gemeinderdumen aufhalten. Es ist
deprimierend.

.Ja, und die ganze Zeit in diesem
Raum zu verbringen, Samstag und
Sonntag, zwei Tage lang nur ?ernen
und Koran lesen, also war schon an-
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strengend, und depressiv auch, man
konnte nicht raus, ich meine Pausen
hatte man schon auch, aber da muss-
te man auch drinnen sitzen und nur
locker machen, das war’s auch!”

Méglich ist, dass die Erwachsenen
in der Nachbarschaft keine negative
Aufmerksamkeit durch  Kinderlérm
auf sich ziehen wollen, weshalb sie
die Kinder nicht rausschickten. In der
Erzdhlung fehlt jede kindliche Freude
und Vitalitat. Passend zur Organisati-
onsstruktur der Sileymancilar werden
die Kinder nur zum strikten Lernen
arabischer Verse und zum Gehorsam
getrimmt.

.-..da wurde den ganzen Tag immer
abschnittweise der Koran gelernt und
irgendwelche Suren, die auswendig
gelernt wurden. Dieses Auswendigler-
nen wurde immer in den Zeitrdumen,
wo gebetet werden musste, getbt. Es
wurde gebetet, das hat auch schon
an die eine Stunde, halbe Stunde
[iedes mal gedavert].”

Herstellung einer
relativen Normalitat - die
Elternperspektive

Aus der Sicht der Erwachsenen steht
die religicse Gemeinschaft als Ersatz
fir die fehlenden, weitldufigen sozia-
len Beziige im Dorf. Fiir sie wurde das
Ziel sozialer Kontakte allem Anschein
nach erreicht. Tatsdchlich bietet sich
eine Atmosphdare lebhafter emotiona-
ler Beziehungen unter den Erwachse-
nen, die Filiz, trotz ihrer negativen
Erfahrung der Treffen, imstande ist,
zum Ausdruck zu bringen.

,...und die Leute, die haben auch da

esessen, weil sie auch Freunde ge-
habt haben. Bekannte ja, (es) kamen
ja auch immer Freundschaften raus
und die haben sich da wohl gefiihlt,
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weil die Frauen immer untereinander
und die Manner untereinander waren
(heiter). Die Frauen haben da Tratsch
gemacht und gelacht und die Mdanner
(lacht) dort in den Pausen und die ha-
ben da gegessen, weil Kantine war.”

Die Gemeinschaft ist offensichtlich
Gewinn sozialer Bezige und lebhaf-
ter Freundschaften, ganz im Gegen-
satz zu der Erfahrung der Kinder. Im
sozialen Leben wurde eine relative
Normalitdt unter den Erwachsenen
hergestellt. Im Gegensatz zum Dor-
fleben, wo soziale Kontakte zum
normalen Tages- und Arbeitsablauf
gehoren, konzentrieren sie sich in
der Migration auf die arbeitsfreien
Tage und auf die Wochenenden, die
gemeinsamen Gesprdche, Gebete,
Essen, usw.

Wird die Elternperspektive isoliert
betrachtet, deckt sie sich mit der
These, dass Einwandererkolonien
als Bricke zur Integration dienen’
und eine ,Zwischenwelt” sind fir
.Personlichkeitsstabilisierung”  und
JIdentitatssicherung.

Bericksichtigen wir aber die Perspek-
tive der Kinder, relativiert sich das
Bild. Bei dem Versuch, das Gewohnte
neu entstehen zu lassen, entwickelt
sich eine Situation, die auBerhalb
der gewohnten Erfahrung liegt. Der
Anschluss an die Gemeinschaft der
Sileymancilar ist eine auflergewdhn-
liche Konstruktion, die auf der Seite
der Kinder Verluste mit sich bringt.
Denn die streng-religidse Praxis der
Organisation férdert eine &hnliche
Struktur in den Familien:

salso sie [die Eltern] mussten sich an
die anpassen, an die Gesellschaft.”

Anpassung an die religidsen Vorga-
ben der Gemeinschaft und restriktive
Gestaltung  des Alltags erhielten
Zugang auch in die Familie von
Filiz. Die Gemeinschaft muss einen
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nachhaltigen negativen Einfluss auf
das Erziehungsverhalten der Eltern
gehabt haben. Filiz muss sich gegen
das Tragen des Kopftuchs in der
Schule und spater gegen die Heirats-
plane des Vaters zur Wehr setzen.
Filiz vergleicht den Stellenwert der
Religion im Heimatland und im Immi-
grationsland und stellt fest, dass die
Religion im Heimatland nicht in der
Restriktion gelebt wird, wie sie sich im
Einwanderungsland entwickelt hat:

,...aber hier hat sich das mehr entwi-
ckelt, in der Tirkei haben die [Eltern]
im Dorf gelebt und da sind die Men-
schen eher mit sich selbst beschaftigt
und mit der Arbeit und haben nicht
so viel Zeit in die Moschee zu gehen
oder die Kinder in ein Korankurs zu
schicken, weil mehr im Hause zu tun
ist. Ich wirde dann eher wahrschein-
lich in die Schule gehen, ja vielleicht
danach nach der Schule trotzdem in
so’'n Kurs. Korankurs, aber es wiirde
nicht so streng sein. Also ich sehe
das nicht so, wenn ich in die Tirkei
gehe.”

Respekt vor unterschiedlicher
religidser Anlehnung

Nachdem die Eltern in einem Zeit-
raum von sechs bis acht Jahren den
engen Kontakt zu der Gemeinde der
Stleymancilar gepflegt und auch
deren Ideologie zum Nachteil der
dltesten Tochter Filiz befolgt haben,
andert sich spdter ihr Verhalten zu
allen Kindern im Hinblick auf Religion
nachhaltig. Dies geht mit Verdande-
rungen im Leben von Filiz und den
migrationsbedingten Veranderungen
der Familie einher.

...also meine Eltern gehen sogar
heutzutage nicht mehr hin, sie sind
von der Gesellschaft jetzt mehr ab-
gefallen. Sie sind nicht so streng wie

sie friher waren, in meiner Jugend.
Sie sind schon lockerer und machen
eher das, was sie machen fir sich
und also verpflichten nicht die Kinder
dazu, das zu tun. Sie erzdhlen es
zwar immer noch, dass sie dies und
das machen missen, aber es ist nicht
so streng wie friher. Sie tun schon,
was sie denken, was sie tun missen:
Beten und nach Mekka zu fahren.
Zum Beispiel sind sie letztes Jahr in
Mekka gewesen.”

Den Eltern scheint nun das Erfillen
ihrer religiésen Pflichten einschlieB3-
lich des Erinnerns der Kinder an die
Vorschriften zu genigen. Fir sie hat
die Bildung ihrer Kinder eine grofiere
Prioritat in der Gegenwart, und nicht
eine repressive religise Erziehung.
Sie scheinen aus den negativen Er-
fahrungen von Filiz gelernt zu haben,
deren Meinung bei den Eltern mittler-
weile Gehor findet und respektiert
wird.

+Meine Eltern (haben) jetzt auch ge-
sehen und erkannt, dass das so nicht
richtig war, was sie gemacht haben.
Jetzt versuchen sie, meine Geschwis-
ter zu unterstiitzen, dass sie mehr fiir
die Schule leisten missen (... ). Ich
versuche auch von Zeit zu Zeit, wenn
sie falsch handeln, das ihnen auch zu
erlautern.”

Fur Filiz und ihre Geschwister besitzt
die Religion in der Gegenwart je-
weils einen ganz unterschiedlichen
Stellenwert. Die Geschwister sind
bemiht, ein Gleichgewicht zwischen
religidser Hinwendung und ihrer
Bildungsorientierung  herzustellen,
vielleicht weil sie nicht durch die re-
ligiése Praxis in ihrer Handlung und
Schulkarriere behindert wurden wie
Filiz. Sie klammert wahrscheinlich
aufgrund ihrer Kindheitserfahrungen
die Religion vdllig aus ihrem Erwach-
senenleben aus, nachdem sie einen
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In der Tiirkei haben die
Eltern im Dorf gelebt und
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2u tun war.”
(Zitat aus Tonaufnahme)

Mann aus der Tirkei geheiratet hat,
der Atheist ist.

.Meine Geschwister, sie sind ndm-
lich im Freundeskreis mit deutschen
Jugendlichen zusammen und da muss
man sich denen anpassen, also die
leben natirlich nicht so wie meine El-
tern, aber sie denken schon religios.
Meine Schwester studiert zum Bei-
spiel, sie kann noch nicht aufhéren,
iber Religion zu denken. Sie beschaf-
tigt sich damit und denkt, irgendwie
gibt's immer Grinde, aber sie denkt
nicht iber die Grenze hinaus, wie es
in der Religion ist. Man darf nicht zu
viel hinausdenken und fragen warum,
weshalb, und so bleibt sie dabei.”

,Sie [die Eltern] merken auch, dass
ich nicht so religids bin, das macht
ihnen auch ein bisschen Kummer
und im Alter, da merke ich, dass sie
sich auch Sorgen machen und ich
versuche auch, nicht jetzt gegen sie
zu sein. Also ich zeige das nicht so
direkt, dass ich nicht daran glaube,
auch wenn ich das nicht mache. Ich
denke eher, dass sie das schon wis-
sen und so lass ich das.”

In den vorhergehenden Aussagen
zu Eltern und Geschwistern wird der
gegenseitige Respekt der Familienan-
gehorigen deutlich, den sie trotz un-
terschiedlicher religidser Einstellung
und Praxis zueinander pflegen.

3. Schlussbetrachtung

Zusammenfassend lasst sich feststel-
len, dass sowohl bei der Entschei-
dung von Esra, die Religion in ihrem
Erleben zu aktualisieren, als auch bei
der Entscheidung der Eltern von Filiz,
die religidse Gemeinde aufzusuchen,
die Verlusterfahrung der ersten Migra-
tionsjahre ausschlaggebend war. Mi-
gration mindet im Familienleben von
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Esra und Filiz in Trennung, Isolation
und Belastungen ein. Beiden Biogra-
phien sind eine unwirtliche alltagliche
Realitat, die Wahrnehmung, nicht will-
kommen zu sein, Fehlen von sozialer
und psychologischer Sicherheit, eine
Uberforderung durch Leistungsan-
forderungen, Arbeitsbelastung bzw.
Ausgrenzung gemeinsam. Bei Esra
sehen wir Religion als Beispiel einer
freien Entscheidung aufgrund positi-
ver Kindheitserfahrungen. Sie ist ihre
eigene Option, die nicht von Sankti-
onen, duflerer Kontrolle und Zwang
begleitet ist. Sanktionen, &uBerer
Zwang und Kontrolle treffen fir Filiz
zu. Die konservative Gemeinde und
damit die religiése Praxis erzeugen
Einschrénkungen im Leben von Filiz
und verursachen die Verschlechte-
rung ihrer Schulerfolge, wéhrend die
Religion bei Esra gerade solche Be-
lastungen ausgleicht. Ahnlich ist die
Erfahrung der Eltern von Filiz, die die
religidse Gemeinde zundchst in posi-
tiver Einwirkung auf ihr Leben in den
ersten Migrationsjahren erlebt haben
missen. Die Religion ist fir Esra eine
Quelle der Selbstbestimmung. Die
Religion tritt in das Leben von Filiz als
Fremdbestimmung ein. Demgegen-
Uber scheinen die Schwestern von
Filiz eine freiwillige Hinwendung zu
Religion zu haben.

In der kurzen Darstellung der Biogra-
phien beider Frauen sehen wir unter-
schiedliche Haltungen zur Religion,
eine Vielfalt der religisen Anlehnung
sowie den Wandel der Familien im
Verlauf des Einwanderungsprozes-
ses.”
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Anmerkungen:

N O O [N

Alle Namen wurden zwecks Anonymi-
sierung durch Code-Namen ersetzt.
Imam ist ein islamischer Gelehrter;
auch der Vorbeter in der Moschee
wird imam genannt.

Die Organisation der Sileymancilar
lehnt die laizistische Gesellschaftsord-
nung der Tirkei ab, weshalb sie dort
illegal ist. In Deutschland ist sie aktiv,
aber fritt in der Offentlichkeit zu-
rickhaltend auf (vgl. Feindt-Riggers/
Steinbach).

vgl. Feindt-Riggers/Steinbach 1997:
174,

vgl. Heckmann 1981.

vgl. Heckmann 1998.

Fur detaillierte Analysen dieser und
weiterer Frauenbiographien zu unter-
schiedlichen Aspekten der Migration
siehe: Giltekin 2003.
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Die Bedeutung von Religion ...

... am Beispiel der

russisch-jidischen Einwanderung. Dalia Moneta

Mehr als ein halbes Jahrhundert
lang war es fir Juden, wie auch fir
alle anderen Birger der damaligen
Sowjetunion, beinahe unméglich, ihr
Land zu verlassen und mit ihren Fami-
lien auf legalem Weg in den Westen
zu Ubersiedeln. Mehr als ein halbes
Jahrhundert lang hat insbesondere
die Judenheit Israels und der USA fir
diese Maglichkeit der Emigration der
Juden aus der UdSSR gekéampft. ,Let
our people go” war eine Herzensan-
gelegenheit der gesamten judischen
Welt. Denn nirgends auf der Welt
gab es so viele Juden, die fir so
lange Zeit vom Ubrigen Teil der Welt
derartig abgeschnitten waren und
denen die Ausiibung ihrer Religion in
dieser Weise verwehrt war.

Mit Ausnahme einer sehr kurzen Zeit
in den 70er Jahren, konnten Juden
erst in Folge der Perestroika und der
damit verbundenen gréBeren Freizi-
gigkeit aus der Sowjetunion ausreisen
und auswandern.

Eines der Lander, die Juden die Zu-
wanderung gestatteten, war, neben
Israel und den USA, die Bundesre-
publik Deutschland. Wie kommt das?

Nach langen Verhandlungen des da-
maligen Vorsitzenden des Zentralrates
der Juden in Deutschland, Heinz Ga-
linski, mit der Bundesregierung, nach
vielen Hinweisen auf die blihenden,
groflen Judischen Vorkriegsgemein-
den und auf die dezimierten und iber-
alterten Nachkriegsgemeinden, wur-
de folgendes vereinbart. Am 9. Januar
1991 hat die Konferenz der Minister-
prasidenten der jingst sehr vergro-
ferten Bundesrepublik Deutschland

folgenden Beschluss gefasst: ,Die Re-
gierungschefs der Lander stimmen der
Einreise judischer Emigranten aus der
UdSSR, entsprechend den Vorschriften
des Gesetzes Gber MafBnahmen fir im
Rahmen humanitarer Hilfsaktionen auf-
genommene Flichtlinge, zu. Die Ver-
teilung auf die Bundeslander erfolgt
nach dem Ublichen Schlissel; die von
den einzelnen Bundeslandern bereits
aufgenommenen Emigranten aus der
UdSSR werden auf die Aufnahmequo-

te angerechnet.”

Dieser letzte Satz hat damit zu tun,
dass einige Bundeslander schon
zu einem friheren Zeitpunkt damit
begonnen hatten, Juden aus der
ehemaligen Sowjetunion aufzuneh-
men. So auch das damals noch von
Ministerprasident Walter Wallmann
CDU-regierte Hessen, das in erstaun-
lich unbirokratischer Manier einen
ungeregelten Zuzug erlaubte.

Als die ersten judischen Emigranten
1989 aus der ehemaligen UdSSR
nach Deutschland, Israel und in die
USA kamen, wurden sie von der ji-
dischen Welt mit grofler Spannung
erwartet. Wir Juden hatten, je nach
unseren religidsen und kulturellen Bin-
dungen, ganz unterschiedliche Vor-
stellungen von unseren Bridern und
Schwestern aus der Sowjetunion:

- Religidse Juden freuten sich auf
Menschen, die, seit Jahrzehnten
in ihrer Religionsausibung be-
hindert, nun freudig betend die
Synagogen bevdlkern wirden.

— In lIsrael freuten sich die Kinder
der Griindungsvéter auf Juden,
denen das gemeinschaftliche
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Ideal durch ihre sozialistische
Vorbildung vertraut ist und die
mit Freuden die Kibbuzim und
Moshawim bevdlkern wiirden.

— Juden wie ich, die sich stets iber
die Unterdriickung von Juden und
Dissidenten — die ich natirlich
stets gleichgesetzt habe — empért
haben, freuten sich darauf, diese
von Verfolgung und Unterdri-
ckung gebeugten Mitmenschen
wieder aufzurichten.

In dieser Art gab es sicher noch
mehr und noch farbigere Fantasien.
Ich kenne sie nicht alle, aber ich
verspreche lhnen, dass die real exis-
tierenden Juden, die aus der nunmehr
ehemaligen Sowijetunion kamen und
kommen, unsere Fantasien, um mit
Marx zu sprechen, vom Kopf auf die
Fifle gestellt haben.

Ich werde die ersten aus der UdSSR
zugewanderten Juden, die in mein
Biro kamen, die den freien Westen
und eine Jidische Gemeinde zum
ersten Mal in ihrem Leben sahen,
ganz sicher nie vergessen. Es war
Anfang der 90er Jahre in Frankfurt
am Main, mitten wéhrend der grof3-
ten Wohnungsknappheit. Es kamen
taglich mehrere Familien, in klapp-
rigen Lladas oder mit baufdlligen
Bussen, Mdnner, Frauen und Kinder
mit Gepdck und grofler Zuversicht
Uber die paradiesischen Zustande im
Kapitalismus. Sie wdren in ein noch
so kleines Zimmer gezogen. Es gab
diese Zimmer nicht und so mussten
diese Familien, wie andere Flichtlin-
ge auch, in Wohnheimen und Hotels
im  Bahnhofsviertel  untergebracht
werden, gleich gegeniilber dem Eros-
Center und mit dem Drogenstrich und
blutigen Spritzen vor der Tir. Dort
konnten sie Einblicke nehmen in die
Auswichse des Systems, das sie so
sehr ersehnt hatten. Denn sie kamen
aus einem damals diktatorisch saube-

ren Land und waren eine derartig un-
erhorte Freiheit noch nicht gewdhnt.
Und statt der Thora und den Talmud,
die sie nicht kannten, zitierten sie
denn auch munter Anatole France,
den sie kannten: Es sei ganz offenbar
in der Demokratie dem Armen und
dem Reichen gleichermaBen gestat-
tet, unter Bricken zu nachtigen.

Denn aus welchem Teil der UdSSR die
judischen Zuwanderer auch kamen,
wie sehr oder wie wenig sie sich mit
der jidischen Gemeinde, die sie auf-
nahm, identifizierten: Nur die wenigs-
ten von ihnen definierten ihr Judentum
Uber die jidische Religion. Sie waren
groBtenteils sékulare Juden, die im
besten Falle sich in einer sdkularen,
kulturellen Form mit dem Judentum ver-
bunden fihlten. Die meisten kannten
die jiddische Literatur, die jiddische
Musik und das jiddische Theater.
Uber ihre Religion wussten sie wenig
oder nichts. Doch obwohl sie in immer
wiederkehrenden Kampagnen von
den kommunistischen Machthabern
in eindeutig antisemitischer Weise
als Kosmopoliten und Zionisten diskri-
miniert worden waren, identifizierten
sich sehr viele mit dem Staat Israel.
Nach dem Lland, das nach dem Ho-
locaust errichtet wurde als Heimat fir
die Juden aus aller Welt.

Bereits vor der Russischen Oktoberre-
volution von 1917 waren die Juden
in Russland, wie auch in Europa und
Amerika, langst nicht mehr einheitlich
Uber ihre Religion zu definieren. Im
westlichen Europa hatten sich im
spaten 18. Jahrhundert, mit der Auf-
klarung und den jidischen Emanzipa-
tionsbewegungen, zahlreiche jidische
Gruppierungen aufgemacht und auf
verschiedenen Wegen das orthodoxe
Judentum verlassen. Es bildeten sich
liberale religidse Stromungen heraus,
die sich an die jeweilige Mehrheitsge-
sellschaft anpassten, wie in Deutsch-
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,Unsere jiidischen Briider
und Schwestern mussten
lernen, dass in deutschen

Behrden offenbar wesentlich

mehr Demut erwartet wird,
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land, wo sich ibrigens seit dem 19.
Jh. auch viele Juden taufen lieBen.
Denn von der Taufe erhofften sie sich,
um mit Heinrich Heine zu sprechen,
.das Entréebillett in die birgerliche
Gesellschaft”.

In Galizien, der Ukraine und Weif-
russland war das orthodoxe Judentum
noch wesentlich verbreiteter als im
Westen. Doch auch dort hatte sich
eine gewisse Sdkularisierung breit
gemacht. Furchtbare Pogrome haben
in der Zarenzeit des spaten 19. Jh. die
Juden in diesen Teilen Europas getrof-
fen und sie damals schon in die Emig-
ration nach Amerika und Deutschland
getrieben.

Viele Juden sahen im Sozialismus und
Kommunismus ein Ideal der Emanzi-
pation, der Selbstverwirklichung und
der Gleichheit fir alle Menschen. Sie
erhofften damit das Ende ihrer Verfol-
gung. Andere sahen eine Mdglichkeit
der Emanzipation in der Besiedlung
des damaligen Paldstina mit der
Hoffnung auf ein eigenes Land, in
dem sie frei sein kénnfen. So gingen
denn auch viele russische Juden nach
der gescheiterten Revolution von 1905
nach Paldstina und verwirklichten dort
ihre Ideale von Freiheit, Gleichheit und
Emanzipation — auch der Frauen und
Kinder — in den Grindungen der ers-
ten Kibbuzim.

Als die bolschewistische Revolution
1917 kam, waren viele Juden begei-
sterte Revolutiondre, einige waren an
der Spitze der kommunistischen Par-
tei. Von nun an und gemaB der anti-
religidsen Doktrin der Partei, wurde
das Judentum in der Sowijetunion als
Nationalitat und nicht mehr als Religi-
on definiert. So wurde seit Ende der
40er Jahre bei Juden unter der Rubrik
Nationalitat ,Jewrej”, Jude, in die so-
wietischen Passe eingetragen.

Als Religion wurde das Judentum im
kommunistischen Russland immer mehr
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zugunsten jidischer und jiddischer Kul-
tur zurickgedrangt. Als Nationalitct
hingegen hatten Juden im revolutiona-
ren und nach-revolutiondren Russland
eine sehr weitreichende, kulturelle
Autonomie. Jiddische Sprache, Kultur
und Literatur wurden enorm geférdert.
Es wurden von namhaften Autoren,
Kunstlern und Regisseuren jiddische
Filme produziert, es gab jiddische
Zeitungen, Theater und Musikensemb-
les, Lesungen jiddischer Literatur und
sogar eine damals weltberihmte
und hochgelobte Ausstellung von
jiddischen Kinderbichern, die von
namhaften jidischen Kinstlern wie El
Lissitsky und Marc Chagall illustriert
worden waren.

In der Ukraine und in Weifrussland
hat die religidse Orthodoxie sicher
noch viele Jahre lang gleichsam im Un-
tergrund Uberlebt, doch hieflen auch
hier jidische Kinder nunmehr immer
after Ninel (Lenin in der Umkehrung
der Buchstaben) oder gleich Lenina,
dann auch sogar Stalina und Wladi-
mir wie Lenin und Marat wie Jean Paul
Marat, der als Held der Franzdsischen
Revolution gefeiert wurde.

Die Teilnahme von jidischen Solda-
ten und Soldatinnen auf Seiten der
Roten Armee im Kampf gegen die
Wehrmacht und ihr Anteil an der
Befreiung ihrer jidischen Briider und
Schwestern aus den Vernichtungsla-
gern der Deutschen, das Bewusstsein
oder auch die lllusion, nicht Opfer,
sondern Kampfer gewesen zu sein,
forderte in vielen Féllen bei der
Kriegsgeneration eine zusdtzliche
Identifikation mit der Sowjetunion.

Umso schlimmer wurden die sowjeti-
schen Juden nach dem Krieg, Ende der
40er Jahre, von der entsetzlichen Liqui-
dierung der gesamten Elite des ,Jiddi-
schen Kulturbundes”, und insbesondere
von der Ermordung des legendéren jid-
dischen Schauspielers Mikhoels durch
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Stalin getroffen. Dieser Mord wurde
ubrigens als Unfall getarnt.

Dem folgten &hnliche Kampagnen,
die eindeutig antisemitisch waren und
die die Lliquidierung von judischen
Schriftstellern, Arzten und Intellektu-
ellen zur Folge hatten.

Trotz dieser Verbrechen, die erst mit
dem Tode Stalins ein Ende fanden und
trotz der spateren, als antizionistisch
getfarnten, antisemitischen Kampag-
nen unter Kossigyn und Breschnew,
konnte die judische Bevélkerung der
Sowijetunion einen einmaligen gesell-
schaftlichen Aufstieg vollziehen. Ihre
Assimilation vollzog sich damit beina-
he vollstandig.

Der weitaus Gberwiegende Teil der Ju-
den in der Sowijetunion in der zweiten,
wenn nicht zumindest in der dritten
Generation nach der Revolution,
stieg beinahe ausnahmslos in den
Mittelstand auf und bte angesehene,
meist akademische und kinstlerische
Berufe aus. Die Juden der Sowjetuni-
on bildeten bald eine selbstbewusste
Mittelschicht. Sie konnten jedoch auf-
grund diskriminierender Quoten kei-
ne groBen Parteikarrieren machen,
wurden zu bestimmten Berufen nicht
zugelassen und der berufliche Auf-
stieg bis in die Chefetagen war ihnen
verwehrt. Die immer wiederkehren-
den antisemitischen Kampagnen der
kommunistischen Machthaber lieen
sie ihr Judentum, wenn auch in einer
negativen Form, nie vergessen. Viele
bemihten sich darum, das fir sie dis-
kriminierende , Jewre|”, Jude, aus ihren
Personalien verschwinden zu lassen.

Massenhaft ergriffen sie nach der Pe-
restroika die Mdglichkeit, ihr Land zu
verlassen und nach Israel, den USA
und nach Deutschland zu emigrieren.
Meistens nicht, um ihr Judentum leben
zu kdénnen, sondern um in einer Ge-
sellschaft, die ihnen sicher und frei er-

schien, in einem gewissen Wohlstand
freie Birger sein zu kénnen.

Und so wurden denn auch alle un-
sere Erwartungen an die jidischen
Zuwanderer enttduscht:

— Religidse Juden waren enttduscht,
weil kaum einer dieser neuen Zu-
wanderer, obwohl seit einem hal-
ben Jahrhundert an ihrer Religions-
ausiibung behindert, endlich freu-
dig betend in die Synagoge lief.
Doch die religidsen Juden in
Deutschland haben bei ihrer Ent-
tduschung ganz vergessen, dass
auch sie nur einen Prozent der
Mitglieder der jidischen Gemein-
den ausmachen, wie das Ubrigens
auch bei den frommen Christen
der Fall ist.

- In Israel war man auch enttéuscht.

Denn den ,Russim”, wie die Juden
aus der Sowjetunion dort genannt
werden, ist bedauerlicherweise
das  gemeinschaftliche  Ideal
durch ihre sozialistische Vorbil-
dung eher vergrault als vertraut.
Statt der Kibbuzim bevélkern
sie viel lieber die Supermdarkte,
die Discos und die Bars.
Die Kinder und Enkel der Grin-
dungsvdater Israels haben bei ihren
Erwartungen an die Zuwanderer
verdrdngt, dass das israelische
Volk schon seit Jahren keine Lust
mehr auf gemeinschaftliche Ideale
und Orangenpflicken im Kibbuz
hat und schon lange viel lieber die
Discos, Bars und die Konsumtem-
pel bevélkert.

— Und Juden wie ich, die sich stets
uber die Unterdriickung von Juden
und Dissidenten empért haben,
waren eher erschrocken als erfreut
dariber, dass da eine Gruppe
selbstbewusster Zuwanderer kam,
die die Sozialgesetzgebung kann-
te, bevor sie Deutsch sprechen

Dalio. Moneta
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,Die jiidischen Gemeinden

profitieren enorm von dieser

Zuwanderung. Ohne diese
Zuwanderung wéiren wir

kulturell verarmt und in we-
nigen Jahren demographisch
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ausgestorben.”

konnte. Da gab es keinen Unter-
driickten, der aufgerichtet werden
musste, sondern im Gegenteil:
Unsere judischen Brider und
Schwestern mussten lernen, dass
in deutschen Behérden offenbar
wesentlich mehr Demut erwartet
wird als in den sowjetischen.

Es war uns, den Juden, die schon
lange in Deutschland lebten oder
sogar hier geboren waren, schwer,
diese Neuzuwanderer als Juden zu
erkennen. Fir die neuen Zuwande-
rer wiederum war es schwer, sich
zuordnen zu lassen und sich selbst
zu definieren. Die meisten von ihnen
waren als Atheisten erzogen worden
und hatten vor, es auch zu bleiben.
Und doch: Jude zu sein war ein Teil
ihrer Identitat, ein Teil ihres Seins von
der Kindheit an. Auf sehr vielféltige
Weise:

In einer bestimmten Art von Humor
und Witz, in bestimmten traditionellen
Speisen ihrer GroBmitter, beim Sin-
gen jiddischer Lieder und in den Kind-
heitsgeschichten, die uns Juden hier im
Westen so vertraut sind und — in dem
enormen Bildungsanspruch an ihre
Kinder! Aber auch in der Erinnerung
an die Diskriminierung durch Nach-
barn, Lehrer und Schulkameraden, im
Studium, bei der Arbeitssuche oder
am Arbeitsplatz und in der Angst,
trotz der Russifizierung ihres Namens
als Jude identifiziert zu werden.

Die Jidische Gemeinde Frankfurt legt
bei ihren Integrationsbemihungen
einen groflen Wert auf die Vermittlung
~Pidischen Wissens. Und zwar sowohl
ur die Kleinkinder im jidischen Kinder-
garten, fir die Schiler in der jidischen
Schule, die Jugendlichen im Jugend-
zentrum der Jidischen Gemeinde, fiir
Eltern in mehrtagigen Familiensemina-
ren zu den judischen Feiertagen und
fir die Alteren beim gemeinsamen
Feiern von religiésen Festen.

Religion und Migration

In den letzten 10 Jahren hat in den
Staaten der ehemaligen UdSSR eine
Wiedergeburt jidischen Lebens, statt-
gefunden. Es wurden Rabbiner ein-
gestellt, Synagogen gegrindetundReli-
gionsschulen, judische Kulturvereine
und Wohlfahrtseinrichtungen. Emigran-
ten, die heute zu uns kommen, haben
wesentlich haufiger religidses Vorwis-
sen, als diejenigen, die noch vor eini-
gen Jahren kamen.

Und nun die Frage: Spielte und spielt
fir die Juden aus der Sowijetunion
ihre Religion eine besondere Rolle?
Ich sage: Ja, sogar eine entschei-
dende: wie immer Juden sich selbst
definierten, von den anderen wurden
und werden sie als Juden definiert.
Das sowjetische Regime konnte sich
in seinen antisemitischen Kampag-
nen auf den Antisemitismus im Volke
stitzen, der maBgeblich durch die
antijidische Tradition der russisch-or-
thodoxen Kirche gepragt wurde.

Aus welchen Griinden die Juden auch
immer aus der ehemaligen UdSSR ka-
men und kommen: Als Juden wurden
und werden sie diskriminiert, und als
Juden hatten sie viele Jahre lang nicht
die Wahl, sich selbst zu definieren:
als Religion, als Kultur oder als Volk.
Oder als alles zusammen.

Was auch immer wir von den jidi-
schen Zuwanderern erwartet haben,
wie auch immer wir in unseren Erwar-
tungen enttduscht wurden: Die judi-
schen Gemeinden profitieren enorm
von dieser Zuwanderung. Ohne diese
Zuwanderung wéren wir kulturell ver-
armt und in wenigen Jahren demogra-
phisch ausgestorben. Auf der anderen
Seite haben die jidischen Gemeinden
auch etwas zu bieten, zu vermitteln:
Eine starke, judische Identitat. Und
nichts ist in der Emigration so hilfreich
und so integrorions?érdernd wie eine
eigene, starke, religicse oder kulturelle
Identitat.
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Dietmar Will:

Dietmar Will

Unruhige Geschwister - bereichernde Gaste.
Integration - wo und wie fdngt sie an?

Ein koreanisches Sprichwort sagt:
Wenn man in der Fremde zu lieben
beginnt, wird die Fremde zur Heimat.”
Im Zuge der Globalisierung dndern
sich viele Aspekte des menschlichen
Lebens. Heutzutage gibt es kaum
einen Menschen, der von der Geburt
bis zu seinem Tod in seinem eigenen
Land oder in der Stadt lebt, in der er
geboren wurde. Die Wanderung von
Menschen- und Vélkergruppen wird
zunehmend Alltag in unserer Welt.
Mitten unter uns, auf dem Gebiet
einer flachendeckend organisierten,
evangelischen deutschen Landeskir-
che, haben sich in den vergangenen
Jahrzehnten viele neue Gemeinden
aus anderen Landern Europas und
aus der Ubersee angesiedelt. Arme
und reiche Gemeinden, aus sehr
alten Kirchen kommend, aber auch
sehr junge Kirchen.

In zwei Thesen will ich zundchst
grundsatzlich etwas zum christlichen
Glauben im religidsen Pluralismus sa-
gen, um schlieBlich auf die Situation
hier in Frankfurt eingehen.

These 1:

Christen und Christinnen
akzeptieren die Situation des
religiésen Pluralismus und
nehmen das friedlich-nachbar-
schaftliche Zusammenleben
von Menschen unterschied-
lichen Glaubens als Gestal-
tungsaufgabe an.

Dies klingt einfacher, als es tatséch-
lich ist. Gefordert ist dabei ndamlich

eine Aufmerksamkeit fir das Andere
und Fremde und das Zugestandnis
des Lebensraums des Anderen bei
uns. Dabei gilt es im Auge zu be-
halten, dass es nicht nur um andere
Religionen als Systeme geht, sondern
um konkrete Menschen, die Heimat
und Identitat in religidsen Traditionen
finden.

Das Gebot der Néchstenliebe for-
dert, sich positiv zu diesen Menschen
in Beziehung zu setzen, ihre Werte
und Traditionen, ihre Feste und Mo-
scheen oder Tempel zu respektieren
und ihren Glauben zu achten. Diesen
Glauben nicht zu verletzen und zu
beschadigen, ihm nicht die Lebens-
und Ausdruckmoglichkeit zu nehmen,
liegt im Wesen des Glaubens und der
Wiirde des Individuums, das iber
seinen Glauben selbst entscheidet.
Wer durch den Bau von Moscheen
in Deutschland oder durch die Forde-
rung nach Islamunterricht in 6ffentli-
chen Schulen bei uns das sogenannte
christiche Abendland” gefdhrdet
sieht, sagt mehr Uber seine Angste
und Verunsicherung aus, als Uber
seinen Glauben an Christus.

Die Akzeptanz des Pluralismus und
des fremden Glaubens bedeutet
auch Ablegen von Arroganz, Hoch-
mut und Uberheblichkeit, aber auch
den Verzicht auf gut gemeinte Um-
armungsstrategien. Der lebendige
Glaube nicht-christlicher Nachbarn
und Mitbirger ist nicht defizitar
oder minderwertig im Vergleich zum
christlichen Glauben. Er ist zundchst
einmal einfach anders und will als

,Wenn man in der Fremde
2u lieben beginnt, wird die
Fremde zur Heimat."

Koreanisches Sprichwort
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Wer durch den Bav von
Moscheen in Deutschland
oder durch die Forderungen
nach einem islamischen
Religionsunterricht in
dffentlichen Schulen das
christliche Abendland”
gefihrdet sieht, sagt mehr
iiber seine Angste und
Verunsicherung aus, als iber
seinen Glauben an Christus.”
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solcher ernst genommen und gewir-
digt werden.

Anwalt der Integritét des Glaubens
der anderen zu sein, fir seinen Schutz
und seinen Lebensraum einzutreten, ist
eine christliche Pflicht. Verstandnis zu
wecken fir die Situation und die Le-
bensorientierung anderer Menschen
und mitzuhelfen, Vorurteile abzubau-
en und Abschottungen aufzubrechen,
ist fir das friedliche Zusammenleben
in der Gesellschaft notwendig. Die
Erfahrung, dass Religion trennt und
Menschen in Abgrenzung verharren
l&sst, darf nicht fortgeschrieben wer-
den. Christen und Christinnen sollten
deshalb  auf Menschen anderen
Glaubens zugehen und Gemeinschaft
suchen.

Dass dies in der Praxis oft aufBeror-
dentlich schwierig ist und auch auf
den Widerstand der andersgléaubigen
Gemeinschaft stoft, wissen wir aus
Erfahrungen unserer Partnerkirchen
in Afrika und Asien. Ein Klima der
Konkurrenz und Konfrontation macht
Verstdndigung oft unméglich oder
lasst doch die Suche danach ohn-
machtig erscheinen. Dennoch gibt es
keine Alternative zum interreligidsen
Gesprach und zur Suche nach friedli-
chem Zusammenleben der Religionen.
Christen werden sich deshalb dafir
einsetzen, vor allem das Gesprach mit
solchen Andersglaubigen zu suchen,
die zur Verstandigung bereit sind. Mit
ihnen zusammen werden sie bemiht
sein, eine Kultur der Toleranz und des
Respekts zu entwickeln, die die Men-
schen unterschiedlicher Religionen
zusammenfihrt.

Religion und Migration

These 2:

Christinnen werden angesichts
vielfdltiger Bedrohungen fir
das Weiterleben der Welt und
der Menschheit nach Gemein-
samkeiten der Religionen und
nach Wegen der Koopera-
tionen mit Menschen unter-
schiedlichen Glaubens suchen.

Ging es in der ersten These um Nach-
barschaft, Toleranz und Respekt, geht
es hier um ein gemeinsames Wirken
von Menschen verschiedener Glau-
bensrichtungen. Selbstverstandlich ist
dies aufgrund der Geschichte der Be-
gegnung von Menschen unterschiedli-
chen Glaubens nicht. Christen haben
Menschen anderen Glaubens viele
Verletzungen zugefigt, sie verachtet,
bekampft, unterdriickt und ausgerottet.
Die Erfahrung der Kreuzzige, zu de-
nen vor 900 Jahren oufgeru?en wurde,
stellt fir Muslime bis heute den Hinter-
grund dar, von dem her sie christliche
Religion beurteilen. Der christliche An-
tijudaismus fand seinen entsetzlichen
Hohepunkt in der Vernichtung des
europdischen Judentums. Auch die
Missionierung der Vélker Lateinameri-
kas, Afrikas und Asiens ist beladen mit
christlicher Schuld, die nicht verschlei-
ert werden soll. Die Aggressivitat oder
auch nur das Unverstandnis fir religi-
dse und kulturelle Traditionen anderer
Volker hat oft genug eine wirkliche
Begegnung verhindert und war der
Grund, warum der christliche Glaube
von vielen Valkern als etwas Fremdes
empfunden wurde.

Christliche Suche nach Kooperation
kann aufgrund dieser Geschichte
Misstrauen hervorrufen. Man kann es
fir eine besonders geschickte Strate-
gie der Bekehrung und so fir einen
massiven Angriff auf die eigene Reli-
gion halten. Oder man hélt solche Su-
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che - was in gleicher Weise fatal ist
— einfach fir eine Bankrotterklarung
des christlichen Glaubens, dem seine
eigene Identitat und Glaubensgewiss-
heit abhanden gekommen sind.

Aber auch umgekehrt haben Christen
und Christinnen bis heute unter ande-
ren Religionen zu leiden gehabt. In
nicht wenigen muslimisch geprégten
Landern gibt es grofle Spannungen,
weil eine freie Religionsausibung
christlicher Kirchen nicht gestattet
oder doch mit Diskriminierungen
verbunden ist. Der Anspruch musli-
mischer Gemeinschaften, die Gesell-
schaft nach der Religion der Schariah
zu gestalten, kann zur Unterdrickung
christlicher Gemeinschaften und auch
zu blutig ausgetragenen Konflikten
fihren.

Trotz  entmutigender  Erfahrungen
dirfen Christen nicht nachlassen mit
ihren Versuchen, fir Verstdndigung
und Kooperation einzutreten. Als Ge-
schopfe Gottes sind wir gemeinsam
mit allen Menschen zur Gestaltung
der Gesellschaft und der Bewahrung
der Umwelt aufgefordert. Konkrete in-
terreligidse Programme, in denen man
sich fir Gerechtigkeit und Frieden, die
Einhaltung der Menschenrechte und
den Aufbau der Zivilgesellschaften,
die Schlichtung von Konflikten und
die Verstandigung mit der Umwelt
einsetzt, sollten deshalb unterstitzt
und geférdert werden.

Angesichts fortbestehender Spannun-
gen und Misstrauen haben Christen
keinen Anlass, naiv zu sein und in
Dialogrhetorik zu verfallen. Sie wer-
den sich aber in allen Religionen um
Bundnispartner fir eine bessere Welt
bemihen und um der Sache willen
auch einmal den Konflikt und Streit
wagen.

Solches Suchen nach Gemeinsamkei-
ten und Kooperationen bedeutet nicht,

eine Einheitsreligion anzustreben. Es
geht zunéchst einmal um eine ethische
Perspektive, die an der gemeinsamen
Humanitat orientiert ist. Jede Religion
wird hier im einzelnen etwas anders
akzentuieren, aber wichtig ist die ge-
meinsame Verstdndigung Uber grund-
legende Werte, die die Menschheit in
die Zukunft tragen. Dass Religionen
Motivation und spirituelle Ressourcen
bieten, sich in dieser Welt fir Ge-
rechtigkeit, Frieden und Bewahrung
der Schépfung einzusetzen, sollte
begrifit und noch starker als bisher
betont werden - oder kurz gesagt ,Su-
chet der Stadt Bestes.” So der Prophet
Jeremia 29, 7.

Damit sind wir wieder am Ausgangs-
punkt angelangt. Was bedeutet das
Gesagte fir uns hier in Frankfurte
Stimmt es, was Peter Michalzik in sei-
ner Polemik in der Frankfurter Rund-
schau vom 21. Juni 2002 behauptete:
JLiebt die Stadt, liebt Frankfurt, sich
selbst nichte” Er schreibt: ,Frankfurt
aber verkauft sich permanent an Leu-
te, die mit der Stotﬁ nichts verbinden,
nichts von ihr erwarten und sie nie
lieben werden, weil sie in Gedanken
schon woanders leben und die Stadt
am Main nur als Durchgangsstation
empfinden.”

Die Existenz der vielen Gemeinden
anderer Sprachen und Herkunft in
unserer Stadt sprechen aber eine
anderer Sprache. Sie zeugen m.E.
davon, dass man ein Stiick Heimat in
der Ferne sucht und vielfach auch ge-
funden hat. Sie zeugen auch davon,
sich dauerhaft hier niederzulassen.
Nicht anders kann ich die Existenz
der unterschiedlichsten Kirchen, Got-
teshduser und Tempel deuten, denn
wer wieder gehen will, kauft oder
baut keine eigenen Hauser.

Das ist nun ein Thema, das viele
dieser Gemeinden bewegt, namlich

Dietmar Will

,Die Erfahrung, dass Religion

trennt und Menschen in

Abgrenzung verharren lisst,

darf nicht fortgeschriehen
werden.”
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,Die Existenz der vielen

Gemeinden zeugt auch davon,

dass sie sich daverhaft hier
niederlassen wollen. Nicht

anders kann ich die Existenz
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von den unterschiedlichen
Kirchen, Gotteshiiusern und
Tempeln in unserer Stadt
deuten. Denn wer wieder
gehen will, kauft oder baut
keine eigenen Héuser."

eigene Rdume zu haben. Ich weif3,
dass dies ein heikles Thema ist. Viele
der evangelischen, charismatisch-
pfingstlerischen  und  orthodoxen
Gemeinden im Grofiraum Frankfurt
sind Einwanderer- und Flichtlingsge-
meinden, und haben ein Gastrecht
bei deutschen Gemeinden. Vierzig
der insgesamt einundfiinfzig Gemein-
den ho%en ein solches Gastrecht. Ins-
gesamt gibt es dreizehn Gemeinden
oder Gemeindegruppen aus Afrika,
Uberwiegend Westafrika, finfzehn
verschiedene Gruppen aus Koreq,
zwolf verschiedene lutherische und
presbyterianische Gemeinden aus
Europa und Ubersee, und neben den
Anglikanern gibt es zwdlf orthodoxe
Kirchen versc?\iedener Nationalitéten
- und die Tendenz ist immer noch
steigend.

Was aber auch jetzt schon deutlich
ist: Die evangelischen Gemeinden
werden ihren Raumbestand reduzie-
ren missen. Davon betroffen sind
dann natirlich auch die Gastgemein-
den. Prominentestes Beispiel ist im
Moment die Matthduskirche. Betroffen
sein werden bei einem Verkauf drei
Gemeinden. Der Evangelische Regi-
onalverband versucht, in diesem Falll
eine Ausweichméglichkeit zu finden.

Dennoch: Was kann die Kirche in
Zukunft tun® Was kann die Stadt in
der Zukunft tun2 Kann die Stadt auch
Moslems, Hindus, Sikhs oder Juden
helfen? Wie sieht es aus mit einem
Haus der Kulturen, bei der gegen-
wadrtigen Haushaltslage? Die Fragen
misssen im Moment unbeantwortet
bleiben. Wenn das vielleicht auch
unbefriedigend ist.

Bei all den schwierigen Fragen fiir die
Zukunft moéchte ich die Gegenwart
nicht ganz vergessen.

Im Prinzip winschen sich alle evan-
gelischen und orthodoxen-auslandi-
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schen Gemeinden die Unferstitzung
unserer Ortskirchen bei der Bildung
eigener Gemeinden bzw. zum Zusam-
mentreffen der eigenen Gemeinden,
in denen sie dann, entsprechend ihrer
Sprache und Kultur, ihre Gottesdienste
feiern und ihre Zusammenkinfte ge-
stalten kénnen. Diese Gemeinsamkeit
ist ein Stick Heimat in der Fremde und
wichtig fir die eigene Identitdt. Sie
suchen aber auch, mit verschieden
ausgepragter Infensitat, den Kontakt
zu ihren deutschen Partner- oder Gast-
gebergemeinden. So versteht sich
auch der 1999 gegriindete Internati-
onale Konvent christlicher Gemeinden
Rhein-Main eV. als Sprachrohr von
neunzehn ganz unterschiedlichen Kir-
chen und Gemeinden anderer Spra-
chen und Herkunft. Und in solchem,
gelegentlichem Zusammenleben lie-
gen beachtliche Chancen, auch fir
eine gegenseitige Integration, sei es
bei gemeinsamen Feiern, bei gele-
gentlichem Predigertausch, gemein-
samen Gottesdiensten und auch bei
gemeinsamen Bibellesen, um nur ein
paar Beispiele zu nennen.

Und dann gibt es eben auch die Kon-
fliktpunkte, die sich sehr oft dhneln
und mit denen man rechnen muss,
um nicht allzu sehr Uberrascht zu
sein. Ich will lhnen ein paar typische
Beispiele nennen:

- Deutsche Gemeinden sind begeis-
tert von der vitalen, ausdrucks-
starken Musik, dem machtvollen
Klang der Trommeln, den inten-
siven Gebeten und den Ténzen
afrikanischer Gemeindegruppen.

Doch wenn sich diese Gruppen
regelmafBig in deutschen RGumen
treffen, wird Gber den Krach ge-
klagt, manchmal sogar die Polizei
gerufen.

— Deutsche Gemeinden finden es
inzwischen toll, indonesische,
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japanische oder andere exotische
Mahlzeiten einzunehmen, die von
ihren Gasten bei Gemeindefesten
angeboten werden. Aber sie ar-
gern sich, wenn montags ihre Ge-
meinderdume immer noch nach
asiatischer oder westafrikanischer
Kiiche riechen.

Und es gibt noch andere Probleme:

— Eine oft sehr verschiedene Auffas-
sung von sauberen RGumen

- Absprachen, die nicht eingehalten
werden, oft aufgrund von echten
Missverstdndnissen,  manchmal
auch nicht so echten

- Die Verstandigungsschwierigkei-
ten sind manchmal ein wirkliches
Problem, manchmal missen sie
auch als Entschuldigungen herhal-
ten.

Noch einmal zuriick zur Ausgangfra-
ge: Integration — wo und wie fangst
sie an®

Integration beginnt dort, wo wir uns
bewegen, wo wir auch Platz fir
diese Gemeinden einrGumen. Es gibt
Modelle, auch in der Evangelischen
Kirche Hessen-Nassau, die sich ganz
bewusst dieser Aufgabe stellen. Nen-
nen mdchte ich hier die Christus-Imma-
nuel Gemeinde am Beethoven-Platz.
Unter ihrem Dach versammeln sich die
Koreanisch-Evangelische Rhein-Main
Gemeinde und die Serbisch-Orthodo-

xe-Gemeinde.

Die Koreanisch-Evangelische Rhein-
Main Gemeinde ist dariber hinaus
letztes Jahr Mitglied in der EKHN ge-
worden, das ist bundesweit einmalig,
kénnte aber auch fir andere Gemein-
den vorbildhaft sein. Auch das ist ein
Beispiel fir Integration.

Und Integration beginnt dort, wo
sich in unseren Képfen etwas dndert.
Dann kénnte es wahr werden was
Peter Michalzik in der eben schon er-
wdhnten Polemik sagte, dass namlich:
,Die Gesellschaft, die Frankfurt heute
hervorbringen kdnnte, eine wdre, die
sich aus dgen Beziehungen der hier
auf engem Raum versammelten vielen
Schichten, Gruppen, Klassen und
Ethnien ergibt.”

Und nicht zuletzt beginnt Integration,
wenn wir verstehen, dass es nie eine
abgeschlossene Kultur gab, sondern
dass sich Kultur immer im Austausch
entwickelt. Das fordert beide Seiten
heraus. Und vielleicht kénnte gerade
Frankfurt dafir beispielhaft sein. Das
Potential jedenfalls ist vorhanden.

s wird vielfach unterstellf, dass Religion im sikularen Staat nur noch eine private
Angelegenheit sei und in der Offentlichkeit keine Rolle spielen solle. Vor allem von
der Politik sei die Religion fernzuhalten. Daraus resultiert die géingige Forderung
nach einer Trennung von Religion und Politik.”

Dietmar Will

,Die Verstindigungs-

schwierigkeiten sind manch-
mal ein wirkliches Problem,

manchmal miissen sie
aber als Entschuldigungen
herhalten.”
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Podiumsgesprdch: Glauben in
Frankfurt. Gesprdach mit Vertreter-
Innen von Frankfurter Gemeinden.

Mit dem zweiten Podiumsgespréch
wollten wir den in Frankfurt am Main
aktiven religidsen Gemeinden das
Wort erteilen. Wie leben und arbei-
ten diese Gemeinden in Frankfurt am
Main, was sind ihre Ziele, was sind
ihre Perspektiven, wo gibt es Proble-
me? Es kam uns darauf an, Frauven und
Maénner aus den unterschiedlichen re-
ligidsen Gruppen zu Wort kommen zu
lassen, die in ihren Gemeinden leiten-
de oder verantwortliche Funktionen
ibernommen haben und damit einen
Uberblick iber die verschiedenen
Arbeitsfelder und auch iber die Kom-
munikation nach auBen haben.

An dem Podiumsgespréch nahmen
teil: Franjo Akmoc?za von der Kroa-
tischen Gemeinde, Unal Kaymakci
vom Verein der Hazrat Fatima
Moschee eV., Ghebrehiwet Kidane
von der Orthodoxen Gemeinde
eritreischer Flichtlinge, Dr. Huseyin
Kurt von der Tirkisch-Islamischen
Union der Anstalt fir Religion eV.
Merkez Moschee, Han-Na Lee
von der Koreanisch-Evangelischen
Gemeinde im Rhein-Main Gebiet,
Elina Oldenbourg von der Finnischen
Gemeinde und Dr. Smritindu Roy von
der Rhein-Main Bengali Cultural As-
sociation e.V.

Die Moderation Ubernahm Dr. Eva
Maria Blum vom Amt fir Multikulturel-
le Angelegenheiten, verantwortlich fir
die Bereiche Schule, Kultur, Religion.

Dr. Eva Maria Blum: Wir haben
gestern gehort, dass es in Frankfurt
am Main ca. 130 verschiedene Ein-

wanderergemeinden gibt. Die sieben
Vertreter, die wir zu diesem Podium
eingeladen haben, kénnen deshalb
nur Beispiele sein. Wahrend der
Vorbereitung haben wir mit vielen
anderen Gemeindevertretern gespro-
chen, die sich ihrerseits auch gern
vorstellen wirden. Wir kénnten also
noch viele Podien zusammenstellen,
und ich denke, dass wir noch so
manche Gelegenheit brauchen wer-
den, um alle zu Wort kommen zu
lassen. Wir hoffen aber, dass lhnen
die Berichte der einzelnen Gemein-
den doch einen Einblick und einen
Uberblick Gber Gemeindeleben und
Gemeindealltag geben kénnen, die
sehr vielfaltig sind.

Wahrend der bisherigen Tagung
haben Sie sicherlich schon einen
Eindruck davon gewinnen kdnnen,
in welch unterschiedlichen Situatio-
nen sich die Gemeinden befinden.
Sie haben gemeinsam, dass sie
aufgrund von Zuwanderung entstan-
den sind. Aber ganz unterschiedli-
che Migrationsschicksale, bedingt
z.B. durch Arbeitsmigration oder
Flucht haben zur Grindung sehr
verschiedener Gemeinden und zu
sehr unterschiedlichen Ausgangsbe-
dingungen fir die Gemeindearbeit
gefuhrt. Verschieden sind auch die
Anbindungen der einzelnen Gemein-
den an die hiesigen Institutionen und
die Zusammenschliisse, in denen sie
aktiv sind. Wir haben eben Uber die
Arbeit des Internationalen Konvents
christlicher Gemeinden gehért und
von den Gemeinden, die unter der
Obhut der evangelischen Kirche ar-
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beiten. Die katholischen Gemeinden
sind wiederum iber die Katholische
Kirche organisiert. Die Muslime, das
wissen wir, mussten sich im Laufe der
Zeit selbst organisieren und ebenso
auch die anderen Religionen. Also,
die Voraussetzungen aller, um hier
zu arbeiten und sich eine Existenz
aufzubauen, sind trotz vieler Ahnlich-
keiten sehr verschieden. Diese Unter-
schiede wollen wir wahrend dieses
Podiumsgesprdchs konkretisieren, in
dessen Verlauf ich mit den einzelnen
Vertretern der Gemeinden kurze Ge-
sprache fihren werde.

Ich beginne mit Frau Elina Olden-
bourg, Vertreterin der Finnischen
Gemeinde. Sie kam 1976 nach
Deutschland, weil sie geheiratet hat.
Sie hat Wirtschaftswissenschaften
studiert und dann in der Wirtschaft,
in der Marketing-Verwaltung gearbei-
tet. Dann hat sie, wie sie selbst sagt,
eine Familienpause gemacht. Es folg-
te die Geburt und Erziehung von vier
Kindern, nebenher eine Ausbildung
als Dolmetscherin und Ubersetzerin
und freiberufliche Tatigkeit. Jetzt sind
die Kinder groB, und sie ist halbtags
im Zentrum fir Organisationsent-
wicklung und Supervision bei der
Evangelischen Kirche Hessen-Nassau
beschaftigt und arbeitet auch weiter-
hin freiberuflich als Ubersetzerin und
Dolmetscherin.

Frau Oldenbourg, wie haben Sie
lhre Gemeinde gefunden, als Sie
1976 nach Deutschland gekom-

men sind?

Elina Oldenbourg: Als ich nach
Frankfurt kam, wusste ich schon, dass
es hier eine finnische Gemeinde gibt,
und ich wusste auch, dass die Mehr-
zahl Frauen waren. Damals, Anfang
der 70er Jahre, haben deutsche Ban-
ken oder Fluggesellschaften an den
Universitaten und Hochschulen Leute

gesucht, die hier in den Sommerferien
arbeiten wirden, und viele sind ge-
kommen, um Deutsch zu lernen oder
die deutsche Sprache zu verbessern,
und viele sind dann hier geblieben.
Es gab damals schon die ersten fin-
nischen Gemeinden in Deutschland.
Die erste Gemeinde wurde in Berlin
gegrindet. Dann kamen Kéln und
Frankfurt dazu. Ein paar Jahre spéter
wurde ein Dachverband fir diese Ge-
meinden gegrindet. Deshalb war die
Arbeit der Gemeinden auch in der
finnischen Presse bekannt. Es wurde
dariber geschrieben und so hatte ich
auch Uber diese Arbeit gehdrt und
gelesen, bevor ich nach Frankfurt
kam.

Kénnen Sie uns die Arbeit ihrer
Gemeinde etwas beschreiben?
Sie fiihren einerseits Gottesdiens-
te durch, dariiber hinaus gibt es
aber noch eine Menge anderer
Aktivitéiten@

Elina Oldenbourg: Ja. Die Gottes-
dienste bilden eine Art Grundgerist
der Gemeindeaktivitdten. In Frankfurt
haben wir in der Regel zehn Gottes-
dienste im Jahr, d.h. einmal im Mo-
nat. Im Sommer gibt es eine langere
Pause und im Dezember gibt es auch
mal zwei Gottesdienste. Aber im
Durchschnitt sind es zehn oder elf
Gottesdienste im Jahr. Sie werden, so-
lange ich das kenne, immer Sonntag
nachmittags um 15.00 oder 16.00
Uhr in den deutschen Gemeinden ge-
feiert. Seit etwa vier oder funf Jahren
sind wir in Frankfurt/Niederrad in
der Paul-Gerhardt-Gemeinde unter-
gekommen. Das ist schon unser drit-
tes oder viertes Domizil in Frankfurt.
Die Gemeinde ist dreifig Jahre alt. Es
gab einige Umzige in der Zeit. Ne-
ben den Gottesdiensten gibt es regel-
maBige Gruppen. Zur Zeit eine sehr
aktive Kindergruppe, auf deutsch

Elina.Oldenbourg

,Das Gemeindeleben hat
seine Aufs und Abs.”

,Dass wir zweisprachig
arbeiten und auch dieses In-
tegrationsprinzip, das ist ganz
wichtig fiir unsere Arbeit.”
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wirde man sagen Krabbelstube, also
for Mitter mit ganz kleinen Kindern.
Dann gibt es eine Sportgruppe,
das wcgrJ mal friher Vollzybgll criger
Schlagball, jetzt ist es Hallenhockey.
Dann gibt es, und das ist ganz wich-
tig fur uns, die fraditionellen finni-
schen Feste. Wir feiern den 1. Mai.
Der wird hier in Deutschland auch
gefeiert, aber wir feiern das etwas
tamiligrer als in Deutschland, in ei-
nem anderen Rahmen. Der finnische
Nationalfeiertag, unser Unabhéngig-
keitstag und der Weihnachtsbasar
sind ganz wichtig. Im Sommer gibt es
Ausflige oder Sommerfeste mit der
Paul-Gerhadt-Gemeinde zusammen.
Also das ist es in groben Zigen. Das
Gemeindeleben hat seine Aufs und
Abs. Das kennen wahrscheinlich alle
Gemeinden anderer Muttersprachen.
Es hangt oft davon ab, welche Infer-
essen zusammen kommen, wer aktiv
ist, wer etwas auf die Beine stellt.
Aber es ist ganz wichtig, zusammen-
zukommen und nicht nur beim Stamm-
tisch zu plaudern, sondern Gber ein
bestimmtes Thema zu sprechen, sich
in besonderen Lebenssituationen zu
helfen, oder gemeinsame Hobbys
wie Musik oder Sport zu pflegen.
Wir haben festgestellt, dass der
Stammtisch, wie vor dreiBig Jahren,
allein nicht mehr ausreicht.

Werden bei lhnen die Gottes-
dienste zweisprachig gefeiert?

Elina Oldenbourg: Ja, wir feiern
immer deutsch-finnische Gottesdiens-
te. Das ist vielleicht eine Besonderheit
der finnischen Gemeinden in Deutsch-
land. Nicht nur in der Frankfurter
Gemeinde. Unsere Arbeit ist von An-
fang an integrative Arbeit gewesen.
Das hat sicher zwei Grinde. Zum
einen die engen Beziehungen der
finnischen evangelischen Kirche nach
Deutschland. Unser Reformator Migu-
el Argingulaver war Schiler Martin
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Luthers in Wittenberg und so gibt
es enge Verbindungen im religidsen
Leben und in der Theologie. Zweitens
sind die Familien heute noch in der
Mehrzahl zweisprachig. Das tbliche
Muster ist die finnische Frau, die
einen deutschen Mann oder einen
Mann einer anderen Nationalitgt
hier in Frankfurt geheiratet hat. Die
Familiensprache ist dann meistens
deutsch. In jedem Fall wird finnisch
oder sogar in drei Sprachen gespro-
chen. Dass wir zweisprachig arbeiten
und auch dieses Integrationsprinzip,
das ist ganz wichtig fir unsere Arbeit.
Unsere Gemeinden sind nicht Kirchen
im offentlichen, rechtlichen und ju-
ristischen Sinn, sie sind auch keine
eingefragenen Vereine, obwohl sie es
sein kénnten. Wir sind alle Mitglieder
der Landeskirche, also hier in Hessen-
Nassau und in Minchen in der dorti-
gen Landeskirche. Uber diese Arbeit
gibt es einen Vertrag zwischen der
Evangelischen Kirche Deutschland
und der Finnischen Kirche, die diese
Arbeit regelt.

Wenn ich Sie also richtig verstan-
den habe, ist die Strategie, die
lhre Gemeinden gewdhlt haben,
durch die Finnische Gemeinde
geschaffen und beinhaltet, in
den Ortsgemeinden aktiv zu sein.
Daneben finden Sie es wichtig,
im Internationalen Konvent mitzu-
arbeiten. Die Arbeit der Zuwan-
derergemeinden ist fir Sie eine
wichtige Aufgabe und dabei ist es
Ihnen wichtig, das es kein Ghetto
ausléndischer Gemeinden bleibt.

Ich wende mich dem néachsten Ge-
sprdchspartner, Herrn Dr. Hiseyin
Kurt von der Tirkisch-Islamischen
Union der Anstalt fir Religion e.V.
von der Merkez Moschee, zu. Die
Merkez Moschee gehart zur Turkisch-
Islamischen Union. Das ist der grof3e
Dachverband der tirkischen Gemein-



Religion und Migration

den in Deutschland. Herr Dr. Kurt ist
Chemiker, tatig im AuBendienst fir
eine Pharmafirma. Er ist verheiratet,
hat drei Téchter und arbeitet ehren-
amtlich in der Offentlichkeitsarbeit fiir
seine Gemeinde. AuBerdem ist er fir
die kommunale Ausléndervertretung
in Frankfurt tatig.

Herr Dr. Kurt, wie sind Sie in die
Arbeit in lhrer Gemeinde hinein-
gekommen?

Dr. Hiiseyin Kurt: Ich komme
von einer konservativen Familie und
der Familienvater hat die Aufgabe,
dass seine Kinder nach islamischer
Tradition aufwachsen. Dazu gehdrt
natiirlich, dass der Sohn in der Zeit,
in der er noch in die Grundschule
geht, auch die Religion mitlernen
muss. Zum Glick gab es bereits
1974 eine Moscheegemeinde in
Frankfurt und mein Vater hat mich
in diese Gemeinde geschickt, weil
er gesagt hat, der Junge soll seine
Religion lernen. Ich habe bis 1979
den Religionsunterricht besucht und
den Koran lesen gelernt. 1982 wurde
dann der Verein gegrindet, in dem
ich jetzt aktiv bin. Dort habe ich sehr
schnell angefangen mitzuarbeiten
und habe im Rahmen der Koranschu-
le, die an den Wochenenden und
an den schulfreien Tagen staftfand,
Religionsunterricht erteilt, und weil
ich die Sprache einigermafBen gut
kenne, bin ich auch zum interreligis-
sen Dialog gekommen. Ich bin zwar
kein Fachmann, ich komme aus den
Naturwissenschaften, aber ich sehe,
dass es Bedarf fir diese Aufgabe
gibt. Wir kénnen uns bei Anfragen
nicht mit dem Argument einkapseln,
dass wir keine Fachleute haben. Also
habe ich diese Aufgabe ibernom-
men und bin seit 1985 im Bereich
des interreligiosen Dialogs tatig. Ich
habe dabei die Aufgabe des Offent-
lichkeitssprechers. Es hat sich zwar so

ergeben, ich muss aber sagen, dass
es mir neben meiner wissenschaft-
lichen Arbeit sehr viel Spa3 macht.
Es ist ein Ausgleich. Dafir bin ich
dankbar. Ich gehe auch davon aus,
dass ich meine Arbeit gut gemacht
habe, sonst ware es kaum méglich,
das Ganze finfzehn oder zwanzig
Jahre zu machen.

Kénnen Sie uns etwas iiber lhre
Gemeinde erzéhlen, uns einen
kurzen Eindruck davon vermitteln,
was da alles im Laufe der Woche
passierté

Dr. Hiseyin Kurt: Die Merkez Mo-
schee hat eine langere Vorgeschichte.
Der Verein wurde 1982 gegrindet,
noch bevor unsere Dachorganisati-
on, DITIB - die Turkisch-Islamische
Union der Anstalt fir Religion, 1985
gegrindet wurde. Unser Verein wurde
schon drei Jahre vorher, also 1982,
gegrindet. Das war damals in der
ElbestraBe. Vielleicht kennt der eine
oder andere von lhnen die berihmte
Citypassage, in der das inferkulturelle
Leben, mehrheitlich tirkisches Leben,
sich abspielte. Ein Stockwerk hdher
waren unsere Vereinsrdume. Wir
mussten eine sehr hohe Miefe be-
zahlen, das Preis-Leistungsverhdlinis
war schlecht. Auch waren die RGum-
lichkeiten fir unsere Aufgaben nicht
ausreichend. Deswegen machten wir
uns zur Aufgabe, neue Raumlichkeiten
zu suchen. Damals waren wir ein re-
lativ unabhéngiger Verein. Zu meinen
Aufgaben gehérte es unter anderem,
nach passenden Raumlichkeiten zu su-
chen. Mitte der 80er Jahre haben wir
an die Tir der Stadt Frankfurt geklopft
und hatten groBBe Probleme, angehort
bzw. empfangen zu werden. Ich kann
mich heute noch erinnern, dass ich
mich sechs Monate um einen Termin
bei einem Amtsleiter bemiht habe.
Aber heute, wie Sie sehen, kann ich
hier auf dem Podium sitzen. Wir sind

Hiiseyin Kurt

,Mitte der 80er Jahre haben
wir an die Tiir der Stadt
Frankfurt geklopft und hatten
groBe Probleme, angehart
bzw. empfangen zv werden.
Ich kann mich heute noch
erinnern, dass ich mich sechs
Monate um einen Termin bei

einem Amisleiter bemiiht
habe.”

,Heute kénnen wir sagen,
dass die Zeit, in der man eine
islamische Gemeinde im Hin-
terhof oder in Kellerriiumen
suchte, vorbei ist. Wir sind in
der Nihe der Europiischen
Zentralbank das niichste
Gotteshaus. Die Akzeptanz in
der deutschen Gesellschaft ist
also gewachsen.”
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also gut voran gekommen. Unsere
jetzigen Rd&umlichkeiten haben wir
nicht mit die Hilfe der Stadt, sondern
durch unsere eigenen Bemihungen,
im Jahr 1992 erworben. Dort sind
wir schnell eingezogen. Das Gebdu-
de hat sieben Stockwerke. Es ist ein
riesiges Areal. Leider zur StraBenfront-
seite relativ klein, weiter nach hinten
wird der Komplex gréBer. Es sind
fast 600 gm, die wir zur Verfigung
haben und es grenzt an die Weif3-
frauengemeinde an. Das ist eine der
wenigen Gegebenheiten, wo eine
christliche und islamische Gemeinde
direkt benachbart sind. Auch kénnen
wir heute sagen, dass die Zeit, in der
man eine islamische Gemeinde im
Hinterhof oder in Kellerrdumen suchte,
vorbei ist. Denn wir sind in der Nahe
der Europdischen Zentralbank das
ndchste Gotteshaus. Die Akzeptanz
in der deutschen Gesellschaft ist also
gewachsen.

Jetzt zu den Aufgaben: Sie wissen ja,
was wir Muslime machen missen. Wir
missen finfmal am Tag beten. In der
Moschee geschieht das meistens mit
einem Vorbeter. Unsere Satzung sagt,
dass unsere Vorbeter oder Religionsge-
sandten auch Gesandte des tirkischen
Staates sein missen. Deshalb arbeiten
wir eng mit dem Konsulat zusammen.
Wir unterstiitzen uns gegenseitig, und
neben dem finfmaligen Gebet haben
wir natirlich auch Aktivitdten im Mo-
nat Ramadan, der ndchsten Monat
anféngt. Wir organisieren Pilgerfahr-
ten und an den Wochenenden oder
an Samstagen kommen die Jungen,
wie ich vor zwanzig Jahren, um ihre
Religion zu lernen.

Was zeichnet den Alltag in den
Moscheen wdhrend des Monats
Ramadan aus?

Dr. Hiseyin Kurt: Ramadan ist ein
besonderer Monat. In diesem Monat
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missen wir Muslime fasten, das heif3t,
von Sonnenaufgang bis Sonnenunter-
gon?1 nicht essen, nicht trinken, nicht
rauchen, auch keine eheliche Bezie-
hungen. In dieser Zeit kommen die
Leute verstarkt in die Moscheen. Zur
Verstarkung fir unseren Vorbeter kom-
men weitere Theologen. Mittags wird
der Koran rezitiert. Wenn wir also
jeden Tag zwanzig Seiten rezitieren,
haben wir in einem Monat den gesam-
ten Koran rezitiert, das sind sechshun-
dert Seiten. Ganz bedeutend ist dann
abends das Nachtgebet. Es kommen
gut tausend Leute zusammen, davon
sind 30 bis 40 % Frauen. Wir geben
auch ein Abendessen. Dieses ist un-
entgeltlich, und es kommen im Schnitt
200 bis 300 Leute. Sie wissen g,
wenn die Leute Hunger haben, dann
denken sie auch an die Hungernden
und da ist dann die Gabebereitschaft
besonders grof3 und es werden auch
Spenden gesammelt. Wir haben auch
eine Armensteuer, die insbesondere
im Monat Ramadan gegeben wird.
Wie Sie sehen, vieles konzentriert sich
auf diesen Monat und wir freuen uns
darauf.

Jetzt mochte ich lhnen Herrn Kidane
vorstellen. Herr Kidane kommt von der
Orthodoxen Gemeinde eritreischer
Flichtlinge. Er selbst lebt seit 1980
in Deutschland und ist als Flichtling
gekommen. Herr Kidane hat zundchst
in Heilbronn eine Lehre als Industrie-
mechaniker gemacht und hat sich
dann auf CNC-Maschinen, die mit
Programmen arbeiten, spezialisiert.
Seit 1990 lebt Herr Kidane in Frank-
furt und arbeitet seit dieser Zeit bei
einer Firma in Rodelheim. Er ist im
Gemeindevorstand seiner Gemeinde
und ehrenamtlich sehr aktiv.

Herr Kidane, kénnen Sie uns et-

was Uber die derzeitige Situation
ihrer Gemeinde berichten?
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Ghebrehiwet Kidane: Die der-
zeitige Situation unserer Gemeinde
ist schwierig. Viele Leute besuchen
unsere Kirche. Wir sind froh, dass so
viele Leute die Kirche als Elternhaus
gefunden haben, dass sie kommen
und die Tradition miterleben. Wir freu-
en uns, dieses Angebot machen zu
kénnen. Wir sehen, dass die Kirche,
die Gemeinde sehr schnell lebendig
geworden ist. Um diese Akfivitdten
mehr in die Offentlichkeit zu bringen,
fehlen uns die Raumlichkeiten, in de-
nen wir uns treffen kénnen und iber
die Probleme, die entstehen, oder Akti-
vitdten, die vorbereitet werden sollen,
sprechen kdnnen. Wir méchten uns
auch anderen Gemeinden gegenuber
offen halten. Fir die geeigneten Réu-
me kémpfte ich und ich bin froh, dass
wir bis jetzt so weit gekommen sind.
Niemand hat daran geglaubt, aber
wir sind dabei, unser eigenes Gottes-
haus entstehen zu lassen. Wir haben
dafir ein Konto eingerichtet. Genauso
wie die Brider des tirkischen Islam
haben wir angefangen, Geld zu sam-
meln. Die Sammelaktion ist noch nicht
nach auBen gedrungen, aber unsere
Gemeindemitglieder wissen dariber
Bescheid und es lauft ganz gut. Ir-
gendwann wird es zu Ende sein und
ich hoffe, dass wir dann unsere gute
Zusammenarbeit mit den anderen Ge-
meinden, den anderen Briiddern und
Schwestern fortfihren kénnen. Ich will
noch kurz etwas Gber die Geschichte
unserer Kirche erzahlen. Wie wir hier-
her gekommen sind.

In Eritrea ist die Tradition die Spra-
che. Die eritreische Kirche ist fest
mit der Kultur des Landes verbunden.
Die Kloster und Kirchen sind nicht nur
Orte des religiosen Lebens, sondern
auch Lehr- und Lesezentren. Die
Kirche von Eritrea bewahrt das kultu-
relle Erbe des Landes. In den Kirchen
wurden viele literarische Werke aus

dem religiésen, geschichtlichen und
philosophischen Bereich aufbewahrt.
Einige Werke existieren nur in unserer
Sprache Geez. Ich bin stolz, dass wir
unsere eigene Sprache und unsere
eigene Schrift haben. Die eritreische
Bevélkerung ist eng mit dem Glauben
verbunden. In den Zeiten vor Christi
Geburt bot sie vielen Flichtlingen
Schutz. Die Orte, in denen die Flicht-
linge unterkamen, sind heute noch
bekannt und werden besucht.

Bereits dreiBig Jahre nach Christi Ge-
burt kam der christliche Glaube nach
Eritrea. Im 9. Jahrhundert kamen viele
verfolgte Muslime. Seit dieser Zeit
existieren die beiden Religionsgemein-
schaften im Land. Wéhrend des Bir-
gerkriegs, der vor der Selbstandigkeit

efihrt wurde, flohen viele Eritreer ins
Ausland. Viele Flichtlinge kamen auch
nach Deutschland, ins Rhein-Main-Ge-
biet. Hier leben ungeféhr 5.000 Erit-
reer. Unsere Gemeinde wurde offiziell
im Jahr 1989 als eingetragener Verein
gegrindet. Inzwischen sind 300
Gléubige aktive Gemeindemitglieder.
Insgesamt sind 10.000 Flichtlinge im
gesamten Rhein-Main-Gebiet. Kurz
nach der Griindung wurde dieser
Verein als religidse Gemeinschaft
anerkannt. Wir werden, als Fliicht-
lingsgemeinde, mit vielen Problemen
und Anforderungen konfrontiert. Ein
grofBer Teil unser Gemeindemitglieder
leiden noch immer unter der Verfol-
gung und den Unruhen in Eritrea.
Besonders die Kinder haben unter der
Verfolgung und ungiinstigen Umstén-
den und Unruhen gelitten. So besteht
ein GroBteil unserer Arbeit aus sozia-
len Angeboten, aus padagogischen
Hilfen und muttersprachlichem Unter-
richt. Zum Gemeindealltag gehdren
die Rickfihrung der Verstorbenen in
die Heimat, das Feiern von Hochzei-
ten und Taufen. Seit 1996 verfiigen
wir Uber einen Gemeindepriester. Im

Ghebrehiwet Kidane

MWir sind froh, dass so viele
Leute die Kirche als Elternhaus

gefunden haben, dass sie
kommen und die Tradition
miterleben.”
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Jahr 2000, beim Besuch vom Bischof
Markus, wurde er vom Diakon zum
Priester geweiht. Wir haben leider
kein eigenes Gotteshaus. Zu allen
unseren Festen laden wir regelmafig
Gaste aus anderen Glaubensgemein-
schaften und Personen aus Frankfurt
ein. Unser Ziel ist es, eine lebendige
Gemeinde zu sein.

Herr Kidane, vielen Dank fiir die
Darstellung. Sie haben aus den
Ausfihrungen von Herrn Kidane
héren kénnen, wie schwer es ist,
eine eigene Gemeinde aufzu-
bauen. Diese Arbeit wird iber-
wiegend ehrenamtlich geleistet.
Allein einen Pfarrer zu finden, der
die Gemeinde léngere Zeit leiten
kann, ist ein langwieriger Prozess.
Es sind sehr vielfdltige Probleme,
die sich den Gemeinden im Lau-

fe der Jahre stellen und gestellt
haben.

Ich mdchte jetzt Frau Lee vorstellen.
Sie kommt von der Koreanisch-evan-
gelischen Gemeinde im Rhein-Main-
Gebiet. Sie ist Diplom-Bibliothekarin
bei der Stadt- und der Universi-
tatsbibliothek in  Frankfurt. Sie ist
verheiratet, hat einen Sohn und ist
1973 zusammen mit ihrer Mutter
im Zuge der Familienzusammenfih-
rung nach Deutschland gekommen.
lhre Familiengeschichte ist auch ein
Stick Migrationsgeschichte. lhr Vater
war in Deutschland gewesen und
war der erste Pfarrer fir Koreaner
im Rhein-Main-Gebiet. Frau Lee ist
nach Deutschland gekommen, als sie
zwanzig Jahre alt war. lhre Aufgabe
ist heute vergleichbar mit den Funktio-
nen eines Kirchenvorstandes.

Frau lee, kénnen Sie uns erzdh-
len, wie Sie die Gemeinde erlebt
haben, als Sie hierher gekommen
sind2 Wer waren die Mitglieder
und wie sieht das heute aus@ Hat
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sich im laufe der Jahre etwas
verdndert?

Han-Na Lee: Als ich nach Deutsch-
land kam, waren die meisten unserer
Gemeindemitglieder Krankenschwes-
tern. Diese sind damals nach Deutsch-
land gekommen. Nach der Statistik
der koreanischen Botschaft sind etwa
10.032  Koreanerinnen  zwischen
1965 und 1976 in die Bundesrepublik
Deutschland gekommen, um in Kran-
kenh&usern zu arbeiten. Etwa 4.500
Koreanerinnen sind hier geblieben
und etwa finfzig sind inzwischen ge-
storben. In dieser Zeit sind auch kore-
anische Manner, etwa gleich viele, als
Gastarbeiter, als Bergleute, nach Nor-
drhein-Westfalen gekommen. Etwa
die Halfte ist hier geblieben. Die Frau-
en bzw. Madchen waren jung und im
heiratsféhigen Alter. Hier fanden sie
aber keine koreanischen Manner. Die-
se waren weit weg vom Rhein-Main-
Gebiet. Uber die Hadlfte ging, um zu
heiraten, wieder nach Korea zuriick.
Einige sind hier geblieben und haben
Koreaner geheiratet. Anfang der 60er
Jahre herrschte in Korea Armut. Nach
dem dreijghrigen Koreakrieg fanden
auch hochgebildete Leute keine
Arbeit. Einige wollten ihr Leben wo-
anders neu anfangen und sind dann
als Bergarbeiter nach Deutschland
gekommen. Viele davon heirateten
die Krankenschwestern.  Trotzdem
waren nicht genigend koreanische
Méanner hier und so heirateten die Ko-
reanerinnen auch deutsche Manner.
Nach der Statistik wurden von 1970
bis 1981 etwa 1.622 deutsch-sidkore-
anische Ehen geschlossen. In neunzig
Prozent der Ehen war die Frau Kore-
anerin. Spdater kamen Studenten und
auch Firmenmitarbeiter, wie etwa von
Samson oder Hundai, mit ihren Fami-
lien hierher und so siedelten sich in
Frankfurt und Umgebung etwa 3.500
Koreaner an. Natirlich sind die Mit-
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glieder inzwischen anders geworden.
Anfang der 70er Jahre gab es eine
Militardiktatur in Korea. In unserer
Gemeinde haben wir uns sehr mit
Problemen mit den Menschenrechts-
verletzungen auseinandergesetzt und
zu helfen versucht. Wer in Korea seine
freie Meinung oder seine Ideologie
frei geduBBert hatte, wurde als Kommu-
nist abgestempelt und ins Gefdngnis
gesteckt, gefoltert und getdtet. Wir
haben uns hier in Deutschland fir die
Leute eingesetzt. Mit der Zeit wurde es
in Korea aber etwas anders. Es wurde
demokratisiert und im Moment haben
wir unsere Probleme eher mit der
zweiten Generation. Wir haben hier
geheiratet und unsere Kinder wurden
grof. Als die Kinder klein waren,
gingen sie mit den Eltern zusammen
in die Kirche. Aber heute sind die
Kinder grof3 und aus dem Haus, und
wir kénnen sie nicht mehr binden.
Wir missen etwas Neues anbieten,
damit die Gemeinde wieder zusam-
menkommt. Unsere Aufgabe heute
ist, solche Bindungen herzustellen.
Das ist aber nicht nur unser Problem.
Viele deutsche Gemeinden haben das
gleiche Problem. Unsere Gemeinde
war fir uns ein Stick Heimat. Wir
sind damals 24 Stunden geflogen,
um nach Deutschland zu kommen. Fir
die zweite Generation ist Korea nicht
mehr die Heimat. Wenn sie Korea
kennen lernen wollen, fliegen sie nur
noch neun Stunden. Die Zusammen-
gehérigkeit, das gemeinsame Essen
war anders, das Traditionelle, die
Kultur und die Sprache. Das Essen
ist for uns sehr wichtig. Wir essen in
der Gemeinde nach dem Gottesdienst
jedes Mal zusammen.

lhre Gemeinde ist die erste Zu-
wanderergemeinde, die Mitglied
in der Evangelischen Kirche Hes-
sen-Nassau geworden ist. Wie
kam es zu diesem Entschluss@

Han-Na Lee: Unsere Gemeinde
feiert den Gottesdienst in der Chris-
tus-Kirche, d.h. im &kumenischen
Zentrum der Christus-Kirche am Bee-
thoven-Platz. Wir waren ziemlich von
Anfang an &kumenisch. Wir feiern
im Jahr zweimal mit der Serbisch-or-
thodoxen Gemeinde, der deutschen
Emanuel-Gemeinde und mit der afri-
kanischen Gemeinde zusammen
unsere Gottesdienste und danach ha-
ben wir ein gemeinsames Essen. Jede
Gemeinde trégt dann auch etwas
vor, Musik oder etwas anderes. Also
ein kurzer Kulturnachmittag mit ver-
schiedenen Gemeinden zusammen.

In Korea gab es 1980 ein Massaker in
Kwang-Ju. Damals, als Prasident Park
ermordet wurde, hat General Chun
Doo Hwan in der Nacht mit der Hilfe
der Amerikaner das Volk in Kwang-Ju
niedergemetzelt. Damals haben wir
uns im Romer, in der alten Nikolai-
kirche versammelt und einen Hun-
gerstreik begonnen. In der Christus-
Kirche haben wir auch Blutspenden
gesammelt. Deutsche und afrikanische
Leute haben Blut gespendet. So wuchs
dieser Zusammenhalt. Im Jahr 1986
wurde ein Partnerschaftsausschuss mit
einer deutschen Gemeinde in Norden-
stadt gegrindet. Eine Gruppe, Pfarrer
und Pfarrerinnen, Sozialarbeiterinnen
und Kirchenvorsténde besuchten Ko-
rea. Dort haben sie dann Land und
Lleute kennengelernt. Im néchsten
Jahr kamen dann die Koreaner nach
Deutschland. Auf diese Weise entstan-
den die Verbindungen zwischen den
Gemeinden.

Dr. Eva Maria Blum: Das ist inter-
essant, denn ein solcher Schritt zeigt,
dass die Entscheidung, der Evange-
lischen Kirche Hessen-Nassau beizu-
treten, auch damit zu tun hat, dass im
Laufe der Zeit viele Kontakte zu deut-
schen und zu anderen Gemeinden
entstanden sind und die Koreanische

Han-Na Lee

,Als die Kinder klein waren,
gingen sie mit den Eltern
zusammen in die Kirche.
Aber heute sind die Kinder
groB und aus dem Haus, und
wir kénnen sie nicht mehr
binden. Wir miissen etwas
Neuves anbieten, damit die
Gemeinde wieder zusam-
menkommt. Unsere Aufgabe
heute ist, solche Bindungen
herzustellen. Das ist aber
nicht nur unser Problem. Viele
deutsche Gemeinden haben
das gleiche Problem. Unsere
Gemeinde war fiir uns ein
Stiick Heimat.”
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Smritindu Roy,

Wir helfen uns gegenseitig,

wenn Not am Mann ist. Wir
versuchen uns gegenseitig
zu helfen, sei es im Guten

oder im Schlechten. Aber jede

GroBfamilie hat eine gute

und auch eine Schattenseite.
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Manchmal bekommen wir
auch von der Schattenseite
efwas zu spiiren.”

Gemeinde sich in dem, was sie hier
in der Auseinandersetzung mit ihrer
Heimat, mit den politischen Ereignis-
sen dort, durchlitten hat, unterstitzt
gefthlt hat. So ein Schritt hat also
eine lange Vorgeschichte.

Ich will nun Herrn Dr. Smritindu Roy
vorstellen. Herr Dr. Roy kommt von
der Rhein-Main-Bengali Cultural As-
sociation eV. Es ist ein Kulturverein
mit hinduistischem Hintergrund. Dr.
Roy ist Volkswirt und war langjch-
riger Mitarbeiter der AEG in den
Bereichen Marketing, Export und
internationale Verkou%sstrotegien. Wir
sehen, wer sich im interreligidsen Dia-
log engagiert, muss kein Profi sein.
Die Aktivisten kommen aus dem Ge-
schafts- und  Wirtschafsleben oder
aus der Wissenschaft. Herr Dr. Roy
ist seit fast 40 Jahren verheiratet, hat
zwei Tochter und vier Enkelkinder. Er
ist 1961 nach Deutschland gekommen
und hat etwas spéater an der Universi-
tt in Minster promoviert.

Herr Dr. Roy, in lhrem Verein ist
das religiése Lleben anders einge-
bunden als in den Gemeinden,
von denen wir bisher gehért ha-
ben. Was ist anders?

Dr. Smritindu Roy: Ich vertrete
hier keine hinduistische Gemeinde.
Unsere Zusammenarbeit ist gebunden
in einem Vereinsleben. Wir haben et-
was mehr als hundert Familien: Inder,
Deutsche aber auch Angehdrige aus
anderen Glaubensrichtungen.  Wir
haben hundert Familien. Wenn Sie
knapp rechnen, dass eine Familie drei
Mitglieder hat, dann haben wir drei-
hundert, und wenn Sie groBzigig finf
Mitglieder pro Familie rechnen, dann
haben wir finfhundert Mitglieder. Es
fing mit jungen Indern an, que Anfang
der 80er Jahre versucht haben, die
Kultur ihres Landes beizubehalten
und zu férdern. Mit diesem Ziel ha-
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ben wir einen Verein gegrindet, weil
die Kultur im Vordergrund stand. Wir
haben dann versucht Inder, ausfindig
zu machen, die Fahigkeiten besaf3en,
Kultur, sei es als Musik, als Tanz oder
als literarische Arbeit, weiterzuge-
ben. Daraus entstand der Verein.
Kultur und Religion kann man aber
nicht immer trennen, denn bei allen
Kulturen liegt der Ursprung in der Re-
ligion, ob es der Tanz ist, die Musik
oder die Literatur. Der Ursprung ist
die Religion. Wir pflegen also vor al-
lem unsere Kultur, es gibt aber jedes
Jahr auch ein religidses Programm
oder religiése Feiern. Besonders will
ich hier eine Veranstaltung nennen,
und zwar das Durga Puja Fest, das
im Herbst in Frankfurt inzwischen
fest etabliert ist. Der mythologische
Hintergrund fir dieses Fest ist das
Universum. Dieses wurde einmal von
einem Ddmon bedroht und dieser
Damon hatte beinahe das Universum
zerstdrt. Die gedemiitigten Gottheiten
allein konnten den Damon nicht be-
siegen. Durch den Segen von Brahma
war der Démon unbesiegbar gewor-
den. Die Gottheiten wandten sich in
ihrer Not an Brahma, den Schépfer
des Universums. Sie erzdhlten ihr
Leid. Gerihrt vereinten sie all ihren
Zorn und schickten ihre Energien
in Form von Feuerstrdomen aus. Die
Feuerstrome vereinigten sich zu einer
Wolke, aus der die Géttin Durga sich
offenbarte. Diese Géttin sollte den
Déamon bekampfen. Sie hat die Waf-
fen von allen Gottheiten bekommen.
Deswegen hat sie zehn Hénde und
nach einem finftagigen Kampf hat
sie den Damon besiegt. Als Symbol
feien wir dieses Fest immer im Herbst
fonf Tage lang und wahrend dieser
finf Tage haben wir jeden Abend ein
kulturelles Programm. Von morgens
bis abends gibt es Gebetsstunden.
Wie das Frau Lee erzahlt hat, ist das
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gemeinsame Essen nach dem Gebet
sehr wichtig. Wir veranstalten dann
jeden Abend ein indisches Essen.
Dazu kommen etwa 300 bis 400
Leute. Alle werden satt. Es ist egal,
welcher Rasse oder Klasse die Leute
angehdéren, sie sind alle herzlich ein-
geladen, und sie kommen jedes Jahr.

lhre Gemeinde ist also keine reli-
giose Gemeinde. Sie haben kein
festes Gotteshaus, in dem sie sich
treffen, sondern viele Veranstal-
tungen im Laufe des Jahres. Gibt
es nicht trotzdem ein religidses
leben, das sich entlang des Fest-
kalenders abspielt?

Dr. Smritindu Roy: Wir fejern
auch religiése Feste. Dazu haben
wir einmc? im Monat ein Zusammen-
treffen. Hier wird musiziert oder wir
unterhalten uns. Wir haben keinen
eigenen Gemeinderaum, bekommen
aber von der Stadt Frankfurt Sdle
und Raume im Rahmen der Saalbau
GmbH. Diese kénnen wir nutzen.
Wir bekommen immer einen Raum,
wenn wir einen brauchen, obwohl
wir keine Gemeinde sind. Wir ha-
ben hier in unserem Verein eine Art
indische Grof3familie entwickelt. Alle
kommen zusammen. Wir helfen uns
gegenseitig, wenn Not am Mann
ist. Wir versuchen uns gegenseitig
zu helfen, sei es im Guten oder im
Schlechten. Aber jede Grofifamilie
hat eine gute und auch eine Schat-
tenseite. Manchmal bekommen wir
auch von der Schattenseite etwas zu
spiren. Aber die Freude, die wir in
J;r GroBfamilie haben, ist so grof,
dass die Probleme, die dann auftau-
chen, nicht tberwiegen. Das ist unser
Gemeindeleben ohne Gemeinde.

Dr. Eva Maria Blum: Unsere
beiden letzten Gesprachpartner sind
beide bereits in  Frankfurt geboren
und aufgewachsen. Ich stelle zuerst

den Herrn Akmadza vor. Er vertritt
die Kroatische Gemeinde und ist im
Vorstand. Er studierte Maschinenbau
und Betriebswirtschaft, ist in der Fahr-
zeugentwicklung tatig und entwickelt
neuve Kraftstoffe. Herr Akmazda ist
ledig und engagiert sich auch in der
Kommunalen Ausléndervertretung, in
der kroatisch-europdischen Kulturge-
sellschaft und im Vorstand des Ge-
meinderates. Man muss wohl ledig
sein, um dieses Pensum zu schaffen.

Herr Akmazda, im Vorgespréich
haben Sie gesagt, dass, als sie
hier in Frankfurt aufgewachsen
und zur Schule gegangen sind,
sie es oft schwer empfanden, ein
Katholik zu sein. Wie haben sie
das gemeint?

Franjo Akmazda: Das stimmt.
Und ich bin der Meinung, dass sich
seit damals auch nicht viel gedndert
hat. Das hat nichts damit zu tun, dass
in Frankfurt sehr viele andere Religi-
onen vertreten sind. Es geht darum,
dass gerade in Frankfurt es nicht ein-
fach ist, auch in der Schule oder auch
Sffentlich zu sagen: ,Ich bin Katholik,
ich gehe sonntags in die Kirche!”
Man wird komisch angeschaut und
teilweise sogar ausgelacht. Es liegt
nicht an den anderen Religionen, es
liegt an uns selber. Man traut sich teil-
weise nicht zu sagen, dass man ein
Katholik ist. Ich komme mir vor wie
ein Christ aus einem anderen Land.
D.h., in dem Land, in dem das Chris-
tentum stark vertreten sein soll, ist es
nicht einfach, sich zum christlichen
Glauben zu bekennen.

Das ist ein Aspekt, der ein bisschen
drauBen vorgelassen wurde in den
beiden Tagen, der aber fir alle,
die hier religids engagiert sind, eine
Rolle spielt. Heute spielt das religidse
Leben nach auBBen keine grofie Rolle.
Meistens geht es um andere Dinge.

Franjo Akmazda

Gerade in Frankfurt ist es
nicht einfach, in der Schule
oder offentlich zv sagen:
Ich bin Katholik, ich gehe
sonntags in die Kirche!” Man
wird komisch angeschaut und
teilweise sogar ausgelacht.”

,Der erste Schritt ist die
Zusammenarbeit mit den
deutschen Gemeinden. Dies
ist komplett vernachldssigt
worden, weil es keine Zeit fiir
einen Dialog gab. Wir versu-
chen, uns jetzt mehr offen zu
zeigen. Das Ghettodenken
muss weg.”
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Viele Menschen sind auch nicht reli-
giés eingestellt. Das ist ein Charak-
teristikum unserer Gesellschaft. Die
Kroatische Gemeinde in Frankfurt ist
eine alte Gemeinde.

Kénnen Sie uns etwas iiber die
Gemeinde erzdhlen, wie groB3 sie
ist. wie arbeitet sie und welches
sind ihre Gemeindeaktivitéiten?

Franjo Akmazda: Die Kroatische
Gemeinde wurde im Dezember
1963 gegrindet. Offiziell wurde sie
1965 von kroatischen Bischéfen mit
Personal besetzt. Wir sind derzeit
ca. 15.000 gemeldete Mitglieder
mit etwa 1.000 Mitgliedern, die nicht
gemeldet, die aber in der Gemeinde
vertreten sind. Wir sind vertreten im
Frankfurter Westend. Ziemlich ver-
winkelt, in der Nahe der Jidischen
Gemeinde. Diese Verwinkelung hat
etwas mit der Sicherheit der Jidi-
schen Gemeinde zu tun.

Unsere Gemeindearbeit beginnt mit
der Geburt und endet mit dem Tod
eines Gemeindemitglieds. Wir bieten
ein ,Rundumpaket” an, um es salopp
auszudricken. Wir versuchen, jedes
Gemeindemitglied zu integrieren, ob
jung oder alt. GroBen Wert legen
wir auf die Jugendarbeit. Die dltere
Generation wird aber auch nicht
vernachlgssigt. Als die erste Gene-
ration nach Deutschland kam, war
ihr Gedanke, wir kommen fir zwei
Jahre und dann gehen wir wieder in
die Heimat zuriick. Die Aufenthalts-
genehmigung ging damals Gber zwei
Jahre. Bei neunzig Prozent der Falle
hat es sich anders entwickelt. Die Ge-
neration, die damals gekommen ist,
wird auch hier sterben und dann im
Heimatort begraben.

Wir bieten sonntags sechs Messen
Uber die ganze Stadt Frankfurt verteilt
an. In unserer Gemeinde gibt es ver-
schiedene Aktivitaten: Eine Folklore-

Religion und Migration

gruppe, die europaweit auftritt, einen
Jugendchor, einen Gemeindechor,
eine Musikband und seit 1 V2 Jahren
die Franziskanerjugend. Mittlerweile
gibt es auch eine verstarkte Arbeit
mit Studenten. Wir versuchen, jeden
Bereich abzudecken und bemihen
uns um Integration.

Sie gehéren ja der zweiten Gene-
ration an und sind relativ neu im
Pfarrgemeinderat. Welche Vorstel-
lungen haben Sie fir die Zukunft
der Gemeinde?2 Wie funktioniert
bei lhnen die Zusammenarbeit
nach auflen, sei es mit anderen
katholischen Gemeinden oder im
interreligiésen Dialog?

Franjo Akmazda: Dies ist unser
und auch mein Ziel. Bevor die jin-
geren leute in den Vorstand kamen,
lag der Schwerpunkt anders. Unser
Schwerpunkt liegt in der Zusammen-
arbeit mit anderen Gemeinden. Der
erste Schritt ist die Zusammenarbeit
mit den deutschen Gemeinden. Dies
ist komplett vernachlassigt worden,
weil es keine Zeit fir einen Dialog
gab. Wir versuchen, uns jetzt mehr
offen zu zeigen. Das Ghettoden-
ken muss weg. Deshalb fangen wir
mit den deutschen Gemeinden an.
Wir versuchen, zundchst mit den
Gemeinden im Westend in Kontakt
zu kommen. Auch mit der Jidischen
Gemeinde zum Beispiel. Es ist fir
uns nicht ganz einfach, weil uns die
Raumlichkeiten fehlen. Das ist aber
ein Ziel, welches wir uns gesteckt
haben, und das wir in ein oder
zwei Jahren verwirklichen wollen.
Mein persénliches Ziel ist, dass die
Gemeinde weiterhin bestehen bleibt.
Was nicht heifit, dass die Kroatische
Gemeinde nicht integrationsféhig ist.
Es kann nicht schaden, beide Seiten
zu kennen. Wir versuchen, nicht nur
das Kroatische z.B. im Religionsun-
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terricht zu vermitteln, sondern auch
die deutsche Sprache. Der Unterricht
wird jetzt zu 60 % in kroatisch und
zu 40% in deutsch gehalten. Das
war vor zwei Jahren nicht denkbar.
Wir versuchen, dass unsere Kinder
nicht abgespalten sind. Sie sollen
integriert werden, aber sie dirfen
nicht vergessen, woher sie kommen,
beziehungsweise woher ihre Eltern
kommen. Sie dirfen und sollen ihre
Kultur nicht vergessen.

Dr. Eva Maria Blum: Was Sie
hier ansprechen, ist das Thema der
Gemeinden anderer Muttersprachen.
Die Frage fir die Zukunft ist, ob diese
Gemeinden bestehen bleiben, oder
ob sie sich perspektivisch in die
Ortsgemeinden ouﬁésen sollen? Herr
Akmazda hat hier ein klares Votum
abgegeben. Er wiinscht sich fir seine
Gemeinde, dass sie bestehen bleibt,
aber mit einem anderen Blick in die
Zukunft. Das bedeutet, mehr Zusam-
menarbeit nach auBen und einen
stérkeren Blick auf die Jugend.

Ich mdchte meinen _letzten Ge-
sprachspartner, Herrn Unal Kaymakci
vorstellen. Er kommt vom Verein der
Hazrat Fatima Moschee eV., einer
schiitischen Moschee in  Frankfurt.
Herr Kaymakei ist  Rechtsanwalt,
verheiratet und hat eine Tochter. Er
ist in Frankfurt aufgewachsen und ist
deutscher Staatsburger. Als turkischer
Schiit ware er in der Tirkei ebenfalls
in der Minderheit.

Herr Kaymakci, kénnten Sie uns
Ihre  Gemeinde

erzéhlen, wie

entstanden ist und wie Sie in die
Gemeindearbeit  hineingekom-
men sind?

Unal Kaymakci: Unsere Gemein-
de wurde im Jahr 1991 gegrindet,
und zwar von tirkisch-stammigen
Muslimen aus einer kleinen Stadt
aus dem Osten der Tirkei namens

Igdir. Igdir ist eine kleine Stadt mit
etwa 100.000 Einwohnern, die eth-
nisch betrachtet Asserbeydschaner
sind. Das sind die einzigen Schiiten
in der Turkei. Es gab schon in den
80er Jahren eine lose Verbindung
zwischen den Menschen aus diesem
Kreis, allerdings noch keinen Verein.
Zu den religidsen Festen wurde dann
jeweils ein Prediger, ein Imam, ein-
geladen, der sich entweder schon in
Deutschland aufhielt oder aber spe-
ziell dafir anreiste. So wurde 1991
dieser Verein gegrindet, der ent-
sprechend seiner kleinen Mitglieder-
zahl ein kleiner Verein ist. Wir hatten
unseren Sitz in Frankfurt-Bockenheim
in einem Hinterhof und zogen nach
einigen Jahren in die Hanaver Land-
strafle um. Wir sind jetzt gerade mit
dem dritten Umzug beschaftigt und
wir werden das bis zu Ramadan,
also in den néchsten Tagen vollendet
haben. Innerhalb dieser elf Jahre ent-
stand eine interessante Zusammenar-
beit mit anderen Muslimen, die der
schiitischen Rechtsschule angehdren.
Insbesondere  mit  pakistanischen
Schiiten, die auch eine Minderheit in
Pakistan bilden, aber auch mit per-
sischen und mit arabischen Schiiten,
die grofitenteils aus dem Irak oder
aus dem Libanon stammen. Das
heif3t, wir haben eine Konstellation,
die eigentlich sehr untypisch fir eine
muslimische Gemeinde ist und ich
glaube einzigartig fir Franfurt und
Hessen, aber auch bundesweit gibt
es sicherlich nicht viele Gemeinden,
die so zusammengesetzt sind wie
wir. Wir sind unabhéngig von jeg-
licher Organisation oder vom Staat.
Diese Tirken, weil sie auch in der
Tirkei eine Minderheit bilden, haben
keinen Dachverband oder Dachver-
ein, sie sind unabhdngig vom Staat.
Aus diesem Grund sind wir eine
internationale Moschee geworden,

Unal Kaymake

,Die zweite Generation hat

es leichter. Sie spricht die
Sprache, fiihlt sich hier zu
Hause und weifs, wie es in
Deutschland zugeht”

/s ist wichtig, einen Imam zu
haben, der den Westen und
Europa kennt und auch eine

der europiischen Sprachen
spricht.”

In Zukunft wiinschen wir uns
einen Prediger, der auch hier

ausgewachsen ist und eine

Ausbildung in den islamischen

Disziplinen mitbringt.”
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véllig unabhdngig von irgendwel-

chen Dachorganisationen.
Wie kommt es, dass Sie als Ange-
hériger der zweiten Generation so
schnell den Weg in den Vorstand
der Gemeinde gefunden haben?
Welche Rolle spielt mittlerweile
die zweite Generation?

Unal Kaymacki: Ich glaube, ich
kann da auf Herrn Akmazda verwei-
sen. Die zweite Generation hat es
leichter. Sie spricht die Sprache, fihlt
sich hier zu Hause und weif3, wie es
in Deutschland zugeht. Sie kennt die
Mentalitat und die Umgangsformen.
Allein schon aus taktischen Grinden
war die erste Generation auf uns
angewiesen. Sie waren froh, dass
es uns gab. Viele Aufgaben konnten
von der ersten Generation gar nicht
bewerkstelligt werden. Deshalb sind
wir schon in jungen Jahren, mit 25
oder 26, zu Aufgaben im Vorstand
herangezogen worden. Auch wenn
wir die Weisheit der dlteren Vor-
standsmitglieder noch nicht erreicht
hatten, so besaflen wir doch andere
Fahigkeiten.

lhre Gemeinde hat seit einiger
Zeit einen Imam, der vorher in
den Niederlanden gearbeitet hat.
Warum hat sich lhre Gemeinde
fir einen Imam entschieden, der
einen westeuropdischen Erfah-
rungshintergrund hat, und nicht
fir einen Imam aus einem der
Herkunftslénder ihrer Mitglieder?

Unal Kaymacki: Fir uns ist es
wichtig, einen Imam vor allem fir die
zweite Generation der Vorstandsmit-
glieder bzw. der Gemeindemitglieder
zu haben. Es ist wichtig, einen Imam
zu haben, der den Westen und Eu-
ropa kennt und auch eine der euro-
paischen Sprachen spricht. Er spricht
englisch und niederlandisch und er
lernt jetzt fleiBig deutsch. Wir sehen

Religion und Migration

natirlich, dass es unmaglich ist, einen
Prediger zu haben, der die deutsche
Sprache nicht beherrscht. Wenn er
nicht die Sprache spricht, kann er
die jingere Generation und vor allem
die Kinder nicht verstehen. Fir die
Zukunft streben wir einen Religions-
unterricht an, der in Deutsch gehalten
wird. Wegen unserer Internationalitat
gibt es fir uns keine Alternative. Wir
haben Mitglieder aus den verschie-
densten orientalischen Landern und
wir sprechen untereinander deutsch.
In Zukunft winschen wir uns einen
Prediger, der auch hier aufgewach-
sen ist und eine Ausbildung in den
islamischen Disziplinen mitbringt.

Dr. Eva Maria Blum: Ich danke al-
len Podiumsteilnehmern, dass sie uns
so einen guten Einblick in die Vielfalt
und Unterschiede der Gemeindeall-
tage und der Situationen gegeben
haben, in denen sich die Gemeinden

befinden.
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Interreligiose Feier

Mechtild M. Jansen / Susanna Keval (Hg.)

unter Mitwirkung Frankfurter
religioser Gemeinden

Wir wollten wéhrend dieser Tagung
nicht nur etwas Uber die Vielfalt der
religidsen Gemeinden in Frankfurt,
iber persénliche und berufliche Er-
fahrungen und iber Religion in einem
sdkularen Staat erfahren, sondern
auch einen sinnlichen Eindruck von
den einzelnen Religionen erhalten
und vermitteln. Hat doch jede Re-
ligion auch eine sinnliche Seite:
Geriiche, Gerdusche, Geschmdcke,
Melodien, Gefihle, Speisen. Jede Re-
ligion erzeugt eine Aura, eine Atmos-
pi(’jre, in die man hineinwdchst und
die man schon in der Kindheit in sich
aufgenommen hat. Selbst wenn man
als erwachsener Mensch nicht mehr
religios oder glaubig ist, kénnen die-
se Kindheitserlebnisse, wieder zum
Leben erweckt, einen Menschen tief
berihren.

An diesem Abend wollten wir uns
diese sinnlich-erfahrbare Seite der
Religion anschauen. Wer weif} schon,
wie ein buddhistischer Mdnch einen
Abend beginnt, wer weif3, was einen
Hindu an einem Abend wie diesen
bewegt, wer kennt schon die Atmos-
phére an einem Freitagabend in einer
judischen Familie, wer wei3, was ein
Moslem am Ende seines Ruhetags am
Freitagabend empfindet?

Wir wollten kleine Einblicke in diese
so verschiedenen, uns oft unbekann-
ten religiosen Lebenswelten vermitteln
und versuchen, uns auf einer ganz
anderen Ebene zu begegnen. Die
Begegnung in der eigenen Gruppe,
Kirche, Moschee ist &ffentlich und je-
dem, der sich darin bewegt, vertraut.

Der Begegnung mit der anderen, uns
nicht vertrauten Gruppe, Kirche oder
Tempel wohnt hingegen etwas Frem-
des inne. Wir alle kennen das Gefiihl,
wenn unbekannte Menschen das uns
vertraute Terrain betreten — und um-
gekehrt, wenn wir das fremde Terrain
betreten, fihlen wir uns oft verunsi-
chert und als bloBe Zuschauer.

Fur alle, die zu dieser Tagung gekom-
men sind, hat Religion eine Bedeu-
tung. Ob als tatsachlicher Glaube, ob
als bloBes Ritual oder Erinnerung an
friher. Jeder von uns hat eine bestimm-
te Ethik oder befolgt bestimmte Gebo-
te, nach denen er oder sie lebt und
handelt. Es sind die Formen, die den
Unterschied machen und die Barrieren
erzeugen, nicht immer der Inhalt. Die-
se Formen sind zu unterschiedlichen
Zeiten, in den unterschiedlichsten Re-
gionen dieser Welt entstanden, auch
deshalb sind sie uns oft fremd.

Wir wollten an diesem Abend versu-
chen, einen normalen, selbstverstand-
lichen Umgang mit den verschiede-
nen religiésen Formen auf einer sinn-
lich-erfahrbaren Ebene herzustellen.
In dem Jahrhundert der Religionen,
als das das 21. Jh. bezeichnet wird,
ist es unsere Vision, Verstandigung
und Transparenz zwischen den Reli-
gionen herzustellen.

Es gibt aber inzwischen junge Leute,
die ihre Religion auch als Ausgangs-
Eunkt musikalischer oder anderer
Unstlerischer Formen nehmen. Der is-
lamische Rapper Ammar z.B. wendet
sich mit religios angehauchten Texten

und moderner Musik an muslimische
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Jugendliche und versucht, sie von
der StraBe zu holen. Die indische
Tempeltanzerin Rami Ottermann, die
bereits hier geboren wurde, pflegt
den indischen Teil ihrer Herkunft, in-
dem sie regelmafig nach Indien fahrt
und bei einer Tanzlehrerin Unterricht
im indischen Tempeltanz nimmt. Den
Interpreten jiddischer Folklorelieder,
Daniel Kempin, und den tirkischen

Religion und Migration

Musiker Vural Giller haben wir gebe-
ten, einen jidisch-muslimischen musi-
kalischen Dialog fir die Tagung aus-
zuarbeiten. Ein  Unterfangen, bei
dem der jidische S&nger muslimische
Texte und Melodien sang und umge-
kehrt der alevitische Musikinterpret
judische Texte und Melodien mitin-
terpretierte.

Eroffnung
Louis Vierne: Carillon de Westminster
Herbert Manfred Hoffmann
Orgel

Evangelisch
Lied und Segen
Pfarrerin Elisabeth Wolf und Uta Runne
Evangelisches Fravenbegegnungszentrum, Frankfurt am Main

Katholisch
Lieder und Segen
Maria und Alessandro Civlla, Dori und Raffaele Scacchetti,
Rosa und Antonio Scazzi,
Emilio Messina
Fabio Cammarata, Keyboard
Pfr. Giovanni di Florian
Italienische Gemeinde, Hochst

Orthodox
Ach will Deinen Namen kundtun meinen Briidern,
ich will Dich in der Gemeinde rihmen”
Geez-Tigregna und deutsche Ubersetzung
Priester Aron Sumuel, Priester Aron Kifle
Orthodoxe Gemeinde eritreischer Fliichtlinge, Frankfurt am Main

Muslimisch
Koranrezitation zum Freitagfestausgang
Zekeriya Calli
Religionsheautragter der Tiirkisch-Islamischen Union
der Anstalt fiir Religion e.V.

Merkez Moschee
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Judisch
Kerzenanziinden und Segensspruch zum Sabbat-Eingang
Rina Otterbach
Jiidische Oberschule Berlin

Buddhistisch
Achtsam leben, Meditation

Deutsch-Vietnamesische Buddhistische Gemeinde, Frankfurt am Main

Hinduistisch
Huldigung der Gdttin Durga
Sanskrit und deutsche Erlduterung
Prabal Dey
Rhein-Main Bengalischer Kulturverein

Bahd'i
Gebet und Lied
Arabisch und persisch mit deutscher Ubersetzung
Bahd'i Religion

Jiidisch
Segen iber Brot und Wein
Daniel Kempin
Musikinterpret

Musikprogramm
Vural Giiller & Daniel Kempin
Lieder eines Gottes und zweier Religionen.

Ein jiidisch-muslimischer Dialog

Rami Ottermann
Indischer Tempeltanz
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